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Resumo

Trabalho de Conclusdo de Curso do Bacharelado em Antropologia na
subarea de Mitologia. Este trabalho reune algumas narrativas mitolégicas
acerca do Orixa Ossaim com base em literaturas e etnografias, realizando
uma breve contextualizagdo das religides afro-gauchas e apresentando suas
caracteristicas e especificidades. Pelas regras da mitologia trago
comparagdes de Ossaim com outros personagens como Saci-Pereré, Exus e
Preto Velhos, trazendo assim novas possibilidades de manifestacdo deste

Orixa no meio religioso afro-gaucho.

Palavras-chave: Antropologia, Mitologia, Ossanhe, Religido Afro-Gaucha.



Abstract

Final examination on Bachelor's degree in Anthropology in the Mythology
subarea. This work reunites the mythological narratives concerning Orixa
Ossaim based on literature and ethnographies, performing a brief
contextualization on the “afro-gauchas” religions, introducing its
characteristics and specificities. By the mythology’s rules, | bring comparisons
of Ossaim with other characters such as Saci-Pereré, Exus and Preto Velhos,
thus, bringing new possibilities on this Orixa manifestation amidst the

afro-gaucho religious environment.

Keywords: Anthropology, Mythology, Ossanhe, “Afro-gauchas” religions.
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‘Elése kan ti 6 lé elesé méji sare”

“O homem de uma perna que incita os de duas pernas para correr”
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1. INTRODUGAO

Este Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC), intitulado: “Orixa
Ossaim: da invisibilidade ao habitual em Pelotas/ RS”, tem por objetivo trazer
a luz do leitor e da leitora o conhecimento das narrativas mitolégicas acerca
do Orixa' Ossaim, considerando para isso o recorte tematico de andlise das
religibes afro-gauchas, além disso tendo como base relatos de meus
interlocutores e experiéncias de vivéncia em casas de religido, assim como
aporte tedrico para embasamento cientifico. Utilizando de métodos da
antropologia e da mitologia, tais como etnografia para elucidar as narrativas
apresentadas e fazer o cruzamento deste Orixa com outros personagens,
como o Saci-pereré e, até mesmo, o Orixa Exu.

Para muitos, apenas mais um TCC, para mim, uma parte da minha
jornada, quando adentrei na Universidade Federal de Pelotas, no ano de
2013, no curso de Licenciatura em Fisica, no Campus Capdo do Leéo.
Depois de dois anos, dei-me conta que o meu lugar ndo era junto as ciéncias
exatas, e logo parti em busca de novas possibilidades, permiti-me
autorizando-me a experimentar o fazer da Antropologia enquanto um
caminho possivel.

Logo nos primeiros contatos com essa area que, de certa forma,
traduz varios mundos e possibilidades de relagdes entres os seres, sejam
eles humanos ou ndao humanos, compreendi onde era 0 meu lugar, entendi
que para mim as pessoas, as lutas sociais, as oralidades s&o mais
importantes que um mundo inteiro matematico. Como diria Claude
Lévi-Strauss: “o modo peculiar como cada investigador e escritor pensa e
escreve abre uma nova perspectiva acerca da Humanidade” (1978 p 10).

Dentro dessa jornada antropoldgica e com o coragao pulsante a cada
nova disciplina e descoberta, passei a me aproximar cada dia mais da

subarea da mitologia. Compreendi ao longo passar de anos que pensar a

' Orixa In: dicio.com.br

Nome comum e genérico atribuido as divindades africanas que, trazidas ao Brasil pelos
negros escravizados, foram incorporadas por varias denominagdes religiosas; trata-se de
ancestrais divinos que se materializam em forgas da natureza, mediando as relagdes entre o
homem e os seres sobrenaturais. Porém para Yalorixa Eliane de Oxala, Orixa é caminho, é
verdade, o chéo, o teto, a luz, vai além da compreensao humana, é o supremo da
espiritualidade.
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mitologia € pensar no mundo em suas diferentes formas de linguagem,
portanto neste trabalho, trago a teoria, 0 método, mas também a poesia, a
imagem para que se compreenda a partir da légica do sensivel a importancia
dos mitos em um processo de identificagdo étnica-cultural e também se
compreenda como um processo histérico, de raizes afro-amerindias no sul do
Rio Grande do Sul.

Foi entdo que a busca por um tema de pesquisa comecou, mas
sempre com a certeza de que a mitologia seria o referencial para tal.

Através, principalmente, de relatos orais de interlocutores aos quais
tive acesso, seja para esse trabalho ou conversas informais, obtive a
informacdo que o culto de Ossaim estaria desaparecendo, sendo que nas
minhas investigacbes sempre se relatava a importancia desse Orixa, mas
que hoje em dia ndo haviam muitos filhos dele no Batuque do Rio Grande do
Sul.

A partir desse ponto irei alternar relatos etnograficos e bibliograficos,
sendo que os interlocutores que serdo identificados pelos seus nomes
pessoais ou nomes religiosos irei apresenta-los no Capitulo 3, onde irei tratar
sobre as religides afro-gauchas.

Um destes interlocutores, o Airton de Oxala, diz que esse culto, a

ocupacao e o desenvolvimento ndo estdo mais tao presentes no Rio Grande

do Sul devido a dificuldade que ser filho desse Orixa apresenta, segundo ele:
“Qua@awawwﬁdcﬁayu&aﬁiewmgimmﬁdmem

wm perna 462"

Por sua vez, o Professor Norton Corréa (UFMA), um dos mais
conhecidos pesquisadores sobre o Batuque no Rio Grande do Sul, em uma
palestra ministrada na Universidade Federal de Pelotas, promovida pelo
Grupo (GEEUR “Grupo de Estudos Etnograficos Urbanos”), em 2018,

também relatou que principalmente aqui no Rio Grande do Sul, o culto a

"
Ossaim estaria desaparecendo. Segundo 0 mesmo a0 WUNOA @L&w
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mifo&OwﬁaWocu%&eeufdemuﬁngﬁom
Bafuque do Rio Grande do Sul".

Outro interlocutor, o Seu Zé, que reside na cidade de Pedro Osobrio,

batuqueiro ha mais de 50 anos, relatou o seguinte: “...Mleigmfe Ae wa
mﬁ%&owaww'...a?wawvé‘wudfodwuw, minfa

Esses relatos sobre o “desaparecimento” de Ossaim me intrigaram e
instigaram a refletir antropologicamente a respeito. Nesse sentido, esta
investigacdo buscou compreender como se deu tal invisibilidade e as razdes
que levaram esse evento acontecer ao longo do tempo, haja visto que tal
Orixa é o responsavel pelas ervas liturgicas e medicinais (VERGER, 1981 p.
53).

Mas, para a realizacao disso, precisaremos de sensiveis ferramentas

tedricas e metodoldgicas da Antropologia, a Mitologia € uma delas.

1.1 A Mitologia

A Mitologia é a area da antropologia que busca entender e traduzir os
infinitos mitos espalhados por diversas sociedades e etnias na Terra. Dessa
forma, ela tem uma série de regras quase que praticamente matematicas e
permeia todos os aspectos da vida social dos individuos e coletivos.

Podemos compreender cada mito em sua determinada cosmologia e
também transferir para diversas outras; isso se da através de regras que
explicarei daqui em diante. De inicio, devemos situar os mitos como sendo
intemporais, que ndo obedecem limites geograficos e permeiam as relagdes
entre humanos e n&o-humanos, humanos e humanos e n&o-humanos e
nao-humanos (WATTS-POWLESS, 2017).
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Para falar de mitologia Afro-Amerindia, precisamos entender que a
origem da América ndo se deu a partir do processo de colonizagdo, mas
principalmente com os povos amerindios que chegaram aqui muito antes de
Colombo e Cabral e, mais tarde, com os povos africanos que aportaram
escravizados, vindo a formar o Brasil que temos hoje (GONZALEZ, 1988).

Uma categoria que Lélia Gonzalez nos apresenta € o conceito de
Amefricanidade (GONZALEZ, 1988), que € o processo tanto de pessoas
negras quanto indigenas na resisténcia contra a dominagao colonial, para

essa autora:

“Seu valor metodolégico, a meu ver, esta no fato de permitir a
possibilidade de resgatar uma unidade especifica, historicamente
forjada no interior de diferentes sociedades que se formaram numa
determinada parte do mundo. (...) € uma criagdo nossa e de nossos
antepassados no continente em que vivemos, inspirados em
modelos africanos.” (GONZALES, 1988 pg 77)

Dito isso, € possivel pensar o cruzamento das mitologias africanas e
mitologias indigenas, dando origem as mitologias Afro-amerindias, que
resistem, como veremos ao longo do trabalho, a esse processo doloroso e
cruel que foi a colonizagao e a escravizagao.

Portanto podemos adentrar no que € mitologia. Mito para Claude
Lévi-Strauss € uma forma de linguagem que possui seu significado em si. Por
volta dos séculos XVII e XVIIl, com o advento da matematica, avanco
cientifico dessa época propiciado por Francis Bacon, René Descartes e Isaac
Newton, houve uma separacao da ciéncia e do pensamento mitico. Enquanto
o primeiro pensamento seria o real, 0 segundo estaria relacionado ao mundo
dos sentidos e da ilusdo (STRAUSS, 1978, p. 12).

Inicialmente, as histérias de cunho mitolégico pareciam para Claude
Lévi- Strauss uma completa desordem e ausentes de significado, porém esse
antropologo francés notou que haviam narrativas que se repetiam em
diferentes temporalidades e povos.

Quando cursei por alguns semestres licenciatura em Fisica na
Universidade Federal de Pelotas, enquanto ainda ndo me descobria como
antropologa, lembro que existia uma expressao de algebra linear que sempre

reverberou no meu pensamento, quando precisamos provar algo
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matematicamente, assumimos o contrario do que seria Obvio, se chama
prova por absurdo (reductio ad absurdum)?* e no final se chega a uma
contradicdo, mas que é um resultado matematico incontestavel. Um exemplo
simplificado dessa ferramenta matematica seria a prova que
matematicamente 2+2=5 seria impossivel, mas usando essa regra tal
resultado se torna um fato. Gosto de fazer alusdo aos mitos, por mais
estranhos que eles possam parecer no final, € a resposta por si s6, o mito do
saci indigena com duas pernas e bonzinho generoso ser comparado com o
mito do saci negro travesso (ROSA, 2013, 2022A, 2022B) é contestavel,
aparentemente impossivel, mas podemos provar, assim como 2+2 pode ser
5.

Para analisar os mitos precisamos, portanto, analisar a estrutura de
um mito e como ele se configura no texto. Devemos pensar ainda em
Lévi-Strauss e seu primeiro livro da série Mitolégicas, O Cru e o Cozido
(1991), onde o autor mostra com maestria as descontinuidades ou a “légica
do discreto”, reunindo inumeros mitos, tomando um por mito de referéncia e

comparando os demais com este, configurando a seguinte estrutura:

M' +M 2 +M3 ...

Ou seja M! mito de origem e M(1,2,3...) 0s demais mitos que estarao
em comparacdo. Outro aspecto que devemos saber reparar € sobre a
presenca de outras categorias, ainda o autor citado anteriormente traz no
livro Antropologia Estrutural 2, publicado originalmente em 1973, outros
conceitos importantes como reversdo, inversdo e repeticdo, sendo O0s
mesmos essenciais para 0 entendimento das estruturas das narrativas
mitologicas, tendo em vista que o autor busca compreender 0os mitos pelos
mitos (LEVI-STRAUSS, 1993).

Cruzando de um oceano mitologico para outro, a mitologia africana &
uma das bases para o individuo na sociedade, diferentemente do que
aconteceu na separacao natureza e cultura preconizada pelo ocidente, onde
existiu uma separagcao abrupta entre essas categorias. Atualmente a

antropologia passa a reintegrar essas duas categorias, sendo as analises dos

2 Fonte: https://www.lowcarb-paleo.com.br/2017/04/reductio-ad-absurdum.html
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mitos, por exemplo, uma ferramenta fundamental para isso, pois elas reinem
em seus contextos uma cosmovisdo muito rica e detalhada das relagbes com
o mundo humano, n&o-humano, bioldgico, geografico, dentre os demais
aspectos.?

Muitos mitos africanos destacam a profunda conexdo e
interdependéncia entre os seres humanos e os seres que habitam na floresta,
por exemplo. A natureza € sagrada, e os mitos frequentemente enfatizam a
necessidade de viver em contato e manutencdo com a mesma.

Essa separacdo do pensamento mitico ao pensamento pratico tanto
nos povos amerindios como nas sociedades africanas ndo ocorreu, de forma
que nao se precisou retomar essa ligagdo, fato esse que estd em
reelaboracéo no ocidente.

Essa ligagdo entre os aspectos mitoldgicos e a vida pratica €
extremamente proxima e seguem unidas e partes das suas historias.
Vejamos que, em sociedades indigenas a maneira que a histéria € contada
desde sua criacdo, € traduzida através dos mitos, visto que as histérias
euro-ocidentais foram contadas e alteradas para justificar o processo de
colonizagdo e justificar violéncias (WATTS-POWLESS, 2017).

As relagdes entre humanos, ndo humanos, antepassados, natureza,
deuses e demais seres que abarcam o estudo da mitologia, estao
diretamente ligadas a cosmovisao dos pertencentes a essas etnias, onde os
conhecimentos e as praticas sdo passadas de geragdo em geracéo
principalmente através da oralidade (GOISBEALT, 1997).

Outra ferramenta tedrica importante para compreensao de narrativas
mitoldgicas sdo as categorias as quais Lévi-Strauss trabalhou em A Gesta de
Asdiwal, um texto classico da década de 1950. De inicio, o autor identifica
uma série de variantes que colocam mitos que a primeiro momento parecem
distintos em comparacéo, ele define que mitologicamente uma narrativa
possui caracteristicas. Lévi-Strauss fala sobre as categorias da intriga.

Vamos nos ater ao eixo vertical citado alguns paragrafos acima, que é
onde a narrativa sofre uma mudanga, que gera uma comutag¢ao, no segundo

capitulo essa categoria ficara mais clara, importante também falarmos sobre

3 Fonte: https://www.epsjv.fiocruz.br/upload/monoarafia/13.pdf
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as categorias da intriga, elas estardo presentes para que o eixo vertical e a
comutacdo acontega, abaixo segue uma tabela com as intrigas mais
conhecidas, mas da mesma forma ficara mais claro no capitulo seguinte.
Essas intrigas estdo relacionadas com excesso ou falta de comunicacgao,

quer seja consigo ou com outrem, portanto segue:

Indiscricao | Mal-entendido | Esqueciment | Nostalgia

(0]

Excesso/Caréncia + - — +

Outrem/Si mesmo + + - —

Tabela 1

Mais a frente nesse trabalho sera abordado como isso reverbera na
ordem da religiosidade afro-gaucha, sendo importante observar que o termo
"Afro-Gaucho" pode n&o ter uma definicdo unica e universal, e diferentes
autores e pesquisadores podem abordar esse conceito de maneira variada,
dependendo de seus enfoques e perspectivas individuais. Em suma, é
compreender a importancia da colaboragdo dos que aqui foram trazidos
escravos para a formacdo da cultura do povo do Rio Grande do Sul,
produzindo a categoria afro-gaucho.

Antes de adentrarmos no universo mitolégico de Ossaim, quero deixar
algumas consideragdes sobre outro personagem que cruza e passeia entre o
universo mitolégico Amerindio e Africano: o Saci-Pereré.

O Saci-Pereré como é mais popularmente conhecido foi introduzido no
folclore brasileiro através do escritor Monteiro Lobato; € um ser mitoldgico
que habita as matas e foi apresentado pelo autor na sua grande obra: O sitio
do Picapau Amarelo, escrito entre 1920 e 1947. Devido a sua popularidade, o
“diabinho” ganhou uma publicag&o prépria, em 1921, em O Saci, que conta
com diversas narrativas sobre o personagem. Nesse livro, Tio Barnabé, um
negro que foi escravizado, conta a Pedrinho sobre suas experiéncias com o

saci:

“— Pois, Seu Pedrinho, saci € uma coisa que eu juro que exéste.
Gente da cidade nao acredita — mas exéste (...) € um diabinho de
uma perna s6 que anda solto pelo mundo, armando reinag¢des de
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toda sorte e atropelando quanta criatura existe. Traz sempre na
boca um pito aceso, e na cabega uma carapuca vermelha. A forca
dele esta na carapuga, como a forca de Sancido estava nos
cabelos. Quem consegue tomar e esconder a carapuga de um saci
fica por toda vida senhor de um pequeno escravo.” (LOBATO,1921
pg 18-21)

N&o poderia falar de Monteiro Lobato sem trazer uma breve critica que
ha na obra do mesmo, sua obra do Sitio do Picapau Amarelo perpetua ideias
escravizadoras como por exemplo o papel de Tia Nastacia que trazia na
educacgao das criangas, as vivéncias e os afazeres do dia-a-dia, era ela quem
fazia comida e cuidava da casa assim como tio Barnabé que quando crianca
era escravo e na propria narrativa que lemos retirada do livro “O Saci”. Tio
Barnabé traz o relato que o dono da Fazenda falecido era compadre de Dona
Benta a proprietaria do Sitio do Picapau Amarelo, uma passagem do livro:
Cacgadas de Pedrinho, traz uma citacdo detida de muito racismo por parte do
autor que segue: “Tia Nastacia, esquecida dos seus numerosos reumatismos,
frepou, que nem uma macaca de carvdo”. Mesmo o autor hoje sendo
rodeado de criticas e criticas que de fato devemos fazer, é nitido que o autor
foi quem disseminou a popularidade do Saci no imaginario do folclore
brasileiro.

O mesmo autor, em 1917, langcou em um jornal uma pesquisa sobre a
abrangéncia do saci em territério nacional, que logo depois se tornaria o livro:
O Saci-pereré: Resultado de um inquérito, obra que reune narrativas do povo
brasileiro sobre este ser.

Lobato, optou por nao corrigir gramaticalmente, para o portugués
escrito da época, as narrativas recebidas o que da um ar de legitimidade as

mesmas:

“T6 sabido das suas agonia pro mor do causo do Saci-perereca. E
um causo que nao tava precisando de arrebanha pinides. Ossuncé
vai se afunda de t4 manera que adepos nao sabe iscoié o mi6 dos
retrato. Quarqué caboclo césio sabe dizé cumo é o Saci que so
anda pererecando pra mor de té s6 uma perna. T6 eu aqui na fé do
santissimo que lhe posso aprova cumo é.

Quar! Se bem que Iéa e reléa o seu reclame do jornal, pelo que t6
veno ninguem foi capaiz de resorvé a quistan. Sacy seu redatd, &
um caboquinho mandinguero, fazed6 de cabrioléra, pretinho como
elle s6, que inté reluiz de noite no clardo da lua. (...) De resto, seu
redatd, ndo vale a pena simbruia co’os parecé que tao fazeno pr'os
cidadao vé, o Sacy néo pode sé de barro e muito menos de pincé o
Sacy sempre ha de sé aquilo que deus quizé.” (LOBATO, 2008 pg
145)
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Neste mesmo livro temos uma narrativa de André Capeta, que relata
que a marca do Saci-Pereré é a gargalhada, o assobio estridente e o
inseparavel cachimbinho de barro.

Rogério Rosa transcreve uma entrevista com um de seus
interlocutores, o qual se define como “tupiniquim”, o qual teve uma
experiéncia com o Saci, este travesso, aos seus nove anos de idade.

Enquanto orientada desse professor tive a oportunidade de ouvir o
audio transcrito no artigo do autor, e sem duvidas € uma das gravagdes mais
lindas que ja ouvi, enquanto Rui narra como teria sido seu encontro, ele
assovia imitando o assovio do saci e no fundo podemos ouvir passaros
respondendo esse assovio (ROSA, 2022A). Rogério Rosa também traz em
seu texto, baseado em Egon Schaden, um dado muito importante: a palavra
saci pode ser entendida como “vista doente” em tupi-guarani, ou seja, o saci
tem dificuldade de enxergar, essa informagao sera muito importante mais a

frente quando trataremos de Ossaim.

‘Entre os Kayova (...) trata-se também de um meninote,
aparentando cinco anos, bipede, de cor preta ou branca. Ele gosta
muito de tabaco e aguardente. A sua forga magica reside em um
pequeno bastdo que carrega consigo. Para os Kayova, o
xaxim-tateré se manifesta nas picadas do mato através de um
assobio penetrante, que causa arrepios, fazendo estremecer quem
o escuta. Tais pessoas afirmam que ele é uma espécie de “guarda
da noite” e que, quando o arremedam ou duvidam de sua vivéncia,
ele aparece com seu bastdo a fim de castigar os incrédulos”
(SCHADEN & ROSA, 2022 p. 10)

Em outras versbes temos um saci bondoso que é o caso do Saci
Verdadeiro, de Olivio Jekupé (2002), que segue no seu livro O Saci
verdadeiro. Nele, o autor conta a histéria do saci indigena, o qual € um jovem
indiozinho, com as duas pernas, que em um ato de bondade da um braco
invisivel para um jovem indigena que nasceu sem um dos membros.
Segundo Rogério Rosa, o saci trata-se de um ser transcendente as fronteiras
e suas aparicdbes em diversas localidades é deveras encantador. Temos,
portanto, varias faces deste personagem, assim como ja havia mostrado

Rogério Rosa:

20



“Em linhas gerais, o Saci-Pereré tem uma surpreendente e variada
genealogia, caracteristica essa que s6 pode ser compreendida na
ordem do pensamento mitoldgico.” (ROSA, 2013 p. 196 )

Mas o que toda essa discussdo tem a ver com Ossaim e sua
invisibilidade? Qual a relagéo entre Ossaim e o Saci-Pereré? E o que trago

no capitulo a seguir.
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2. AMITOLOGIA DE OSSAIM

Este capitulo se propde a discutir sobre o Orixa Ossaim, e fazer uma
analise de suas narrativas mitolégicas, tanto as bibliograficas quanto as
passadas a mim oralmente por meus interlocutores.

Primeiramente precisamos compreender quem ¢é Ossaim e seus
dominios dentro da religi&o.

Muitos autores documentaram mitos sobre esse Orixa, os dois
principais que deram aporte teérico para este trabalho foram Pierre Verger,
antropologo, dentre outras profissées, o qual teve muito interesse na cultura
do Candomblé no Brasil, a sua principal obra “Orixas” de 1951, reverbera até
os dias atuais.

Outro importante autor que reune narrativas mitolégicas dos Orixas, é
Reginaldo Prandi, em seu livro “Mitologia dos Orixas”, de 2001, trata-se de
sociblogo cujo principal interesse € pela religido afro-brasileira.

Ossaim, Ossanha, Ossaniyn, Catendé, dentre outros nomes que pode
ser identificado, segundo Pierre Verger (1981), é o Orixa das plantas
medicinais e liturgicas, sua importancia, € imprescindivel, e essa informacao
se confirma nas falas dos fiéis e de meus interlocutores. Durante este
trabalho ele assumira esses diferentes nomes, dependendo de como ele sera
apresentado.

No sincretismo*, Ossaim se apresenta mais popularmente como Sé&o
Benedito, santo negro e padroeiro dos cozinheiros. Tal divindade também
pode ser comparada com Aroni, seu amigo da floresta que possui apenas
uma perna e ensinou tudo sobre as ervas a Ossaim. (VERGER, 1981, p. 54)

Ele anda dentro de um redemoinho, fumando cachimbo feito de casca
de caracol, enfiado em uma varinha de bambu com suas ervas favoritas.®

Para que compreendamos algumas relagcbes que se dardo nas
narrativas e nas religiosidades no proximo capitulo, € necessario realizar uma

breve introdug¢ao a categoria de ritual.

* O sincretismo é a unido de diferentes elementos religiosos, existe a fusdo de duas ou mais culturas
para a formacdo de uma nova, precisamos deixar claro que esse sincretismo teve uma influéncia
colonizadora que serviu para sobrepujar as culturas colonizadas e colocar a fé cristd em superioridade.
Porém hoje segundo meus interlocutores e discutido ao longo do trabalho, essa fusdo se tornou uma
tradicdo em casas de religido e hoje vista como uma forma de aproximacgao.

® Fonte: https://ocandomble.com/os-orixas/ossaim/
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O ritual € uma ag¢ao ou uma série de acoes realizadas de acordo com
um conjunto de regras e procedimentos formais estabelecidos, muitas vezes
com um significado simbdlico ou religioso.

Os rituais tém sido uma parte fundamental da cultura humana em todo
o mundo e ao longo da historia. Existem diversos tipos de rituais, como ritos
de passagem (que marcam transigdes importantes na vida de uma pessoa,
como nascimento, casamento e morte), rituais religiosos (praticas especificas
dentro de uma fé), rituais culturais (que refletem valores e tradi¢des de uma
sociedade), entre outros.

Os rituais tém varias fungdes em diferentes sociedades, incluindo a
expressao de crengas e valores, a criacao de identidade e coeséao social, a
busca por significado e propdésito, a purificagao e a resolugao de conflitos.

Victor Turner (2005) desenvolveu sua teoria sobre o papel e o
significado dos rituais, especialmente em relagdo ao conceito de
"liminaridade”. Ele argumentou que os rituais muitas vezes envolvem uma
fase de transicdo em que os participantes estdo em um estado "liminar" ou de
limbo, separados das estruturas sociais normais.

Nesse estado de liminaridade, eles podem experimentar uma
sensagdao de comunhdo mais profunda e de transformagdo pessoal. Em
seguida, os rituais geralmente conduzem os participantes de volta a
sociedade, mas agora em um novo status ou papel social.

Sabido sobre ritual, passamos para Ossaim novamente.

Um dos aspectos mais intrigantes que podemos pensar é no papel de
comunicacao que Ossaim tem, apesar de sabermos que Exu é quem tem
esse papel de comunicar o mundo terreno com o espiritual (VERGER,1981.
SPERONI, 2018), Baba Kejaye mostra que:

“Ou&ﬁow&uﬁavemdo,mn#in,wdow
@azoﬁfuaf&SMnyln,cbueéomawamnfo
MW&W&W@W&MeM
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&ngaa@z&@ma&nfm&dgua,a@w&
Bv-awvaiadza?ar,eaﬁ'ufdoenﬂveeagamenfo
eufme&u,q,uzéa@mm,ogo?owm

O « N

Apesar de Ossaim néo falar, segundo alguns mitos, ele se comunica
através das ervas e seu assentamento® na casa de religido, posicionado ao
lado de Exu. Isso demonstra uma proximidade entre eles e indicios dessa
comunicacgao.

Apresento, a seguir, as narrativas mitologicas retiradas dos autores
acima, dos interlocutores e de plataformas de websites, que ajudam a
disseminar as diferentes narrativas acerca de Ossaim, e juntamente abarco
comparagdes entre as mesmas e trago indicios de gemelaridades entre
Ossaim, Saci e Exu, além de suas conexdes. O objetivo dessa ferramenta
mitolégica € mostrar que os mitos se modificam, mas que continuam sendo

propagados.

M1: OSSAIM RECUSA-SE A CORTAR AS ERVAS MIRACULOSAS
0SSAIM ERA 0 NOME DE UM ESCRAVO QUE FOI VENDIDO A ORUNMILA.
UM DIA ELE FOI A FLORESTA E LA CONHECEU ARONI QUE SABIA TUDO SOBRE AS PLANTAS.

® Assentamento In: https://caminhosdoaxe.com.br/encyclopedia/assentamento/

Assentamento é um fundamento religioso que vem da &frica. E comum a varios povos e etnias, como
os iorubas, fon (jeje) e bantos, os principais povos a virem para o Brasil como escravos, e dos quais
herdamos essa pratica. Um é um conjunto de objetos simbdlicos que representam uma divindade
(orixa, vodum, inquice), sendo que cada uma tem os seus simbolos especificos e apropriados.
Acredita-se que o assentamento concentra o axé ou forga espiritual daquela divindade. Por isso, é
usado para cultua-la e fazer os seus pedidos, trazendo progresso para a vida do que o possui. Um
assentamento deve ser feito sempre por um sacerdote que tenha o conhecimento necessario para
isso e que saiba como consagra-lo devidamente. Caso contrario, serd apenas um “conjunto de
bugigangas”, sem valor espiritual.
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https://caminhosdoaxe.com.br/encyclopedia/fundamento/
https://caminhosdoaxe.com.br/encyclopedia/jeje/
https://caminhosdoaxe.com.br/encyclopedia/banto/
https://caminhosdoaxe.com.br/encyclopedia/ire/
https://caminhosdoaxe.com.br/encyclopedia/vodu/
https://caminhosdoaxe.com.br/encyclopedia/axe/

ARONI, 0 GNOMO DE UMA PERNA SO, FICOU AMIGO DE OSSAIM E ENSINOU-LHE TODO 0 SEGREDO DAS
ERVAS.

UM DIA, ORUNMILA, DESEJOSO DE FAZER UMA GRANDE PLANTACAO, ORDENOU A OSSAIM QUE
ROCASSE O MATO DE SUAS TERRAS.

DIANTE DE UMA PLANTA QUE CURAVA DORES, 0SSAIM EXCLAMAVA:

“ESTA NAO PODE SER CORTADA, E A ERVA QUE CURA AS DORES”

DIANTE DE UMA PLANTA QUE CURAVA HEMORRAGIAS, DIZIA:

“ESTA ESTANCA 0 SANGUE, NAO DEVE SER CORTADA”

EM FRENTE A UMA PLANTA QUE CURAVA A FEBRE, DIZIA:

“ESTA TAMBEM NAO, PORQUE REFRESCA 0 CORPO”

E ASSIM POR DIANTE.

ORUNMILA QUE ERA UM BABALAQ MUITO PROCURADO POR DOENTES, INTERESSOU-SE ENTAQ PELO
PODER CURATIVO DAS PLANTAS E ORDENOU QUE OSSAIM FICASSE JUNTO DELE NOS MOMENTOS DE
CONSULTA, QUE 0 AJUDASSE A CURAR 0S ENFERMOS COM 0 USO DAS ERVAS MIRACULOSAS.

E ASSIM OSSAIM AJUDAVA ORUNMILA A RECEITAR E ACABOU SENDO CONHECIDO COMO 0 GRANDE

MEDICO QUE E. (PRANDI, 2001 p 152)

Aroni € um personagem que esta presente nas narrativas de Pierre
Verger (1981), ele é tido como um andozinho, que segundo o autor se
compara ao saci-pereré. Para esse, € Ossaim que fuma cachimbo de casca
de caracol, mas seu “servo” Aroni, sendo que em algumas narrativas Aroni

fala por Ossaim, € ele quem ensinara ao Orixa o uso das ervas.

“Ossain vive na floresta, em companhia de Aroni, um an&ozinho,
comparavel ao saci-pereré, que tem uma unica perna e, segundo
se diz no Brasil, fuma permanentemente um cachimbo feito de
casca de caracol enfiado num talo oco cheio de suas folhas
favoritas. Por causa dessa unido com Aroni, Ossain é saudado com
a seguinte frase: “Hola! Proprietario de uma Unica perna que come
o proprietario de duas pernas!” alusdo as oferendas de galos e
pombos que possuem duas patas, feitas a Ossain Aroni, que
possui apenas uma perna.” (VERGER, p. 54)
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Também na narrativa de Baba Kejaye existe outro personagem
chamado Vodun Agué, que este seria em seu entendimento a deidade que
tem para Verger as caracteristicas de Aroni, citadas acima.

Essas narrativas mostram algumas semelhangas com outro
personagem que apresentamos anteriormente, o saci-pereré. Em
comparagao com o0 saci negro existe o processo de escravidao, tanto Ossaim
como Saci tiveram suas vidas escravizadas em algumas versdes, 0 que néo
difere de Aroni que em alguns momentos € confundido com Ossaim como
apresentandado por Verger na citagdo acima, quando se sauda Ossaim, se
sauda Aroni, sem fazer distincdo e sem especificar quem é o ser de uma
perna sO, podendo ser Ossaim ou Aroni, outra caracteristica também
presente no Saci.

A intriga a que se refere M1 é em relagcdo a Ossaim nao obedecer
Orunmila, Ossaim n&o corta as plantas desejadas pelo Orixa e somente por
conta dessa sua desobediéncia que ele se torna o grande médico como é
conhecido.

Um dos mitos mais conhecidos sobre o Orixa, infelizmente, ndo se
encontram em livros, porém é disseminado nas narrativas dos fiéis aqui no
Rio Grande do Sul, esta popular na internet. Entendo também que essa
forma de conhecimento que cresce a cada dia tenha que ser valorizado, além
de serem narrativas legitimas, contribuem com o acesso livre ao

conhecimento das mesmas, a narrativa segue:

M2’ “NO COMECO DE TUDO, 0 CRIADOR QUE SE CHAMA OLORUM, TINHA DADO A CADA FILHO UMA
PARTE DO MUNDO. PARA OSSANHA DEU A FLORESTA. A MISSAO DE OSSANHA ERA CUIDAR DAS
PLANTAS. OLORUM RECOMENDOU A ELE SOBRE ELAS:

- UMAS SERVEM PARA COMER, OUTRAS PARA FAZER REMEDIO E OUTRAS PARA ENFEITAR,
PRESENTEAR E ADORNAR 0S LUGARES.

QUANDO ALGUEM PRECISAR, ATENDA.

’ Fonte:
https://www.facebook.com/kizombaTV/photos/como-ossanha-perdeu-a-perna-lenda-no-come%C3%
A70-de-tudo-o-criador-que-se-chama-oloru/1313753338733972/
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0SSANHA NAO SEGUIU A RISCA 0 MANDADO E GUARDOU AS PLANTAS SO PARA SI. SEMPRE QUE
ALGUEM SOLICITAVA ALGUMA PARA REMEDIO OU PARA 0 QUE FOSSE ELE DIZIA NAO TER, MENTINDO A
QUEM DELA PRECISASSE. EM ATO DE FORIA POR NAO ATENDER AS NECESSIDADES DE SEU POVO,
XANGO MANDOU UM TROVAO SEGUIDO DE UM RAIO QUE ATINGIU A PERNA DE 0SSANHA.

NAO SATISFEITO CHAMOU IANSA QUE CUIDAVA DOS VENTOS E ORDENOU QUE ELA FIZESSE UMA
TEMPESTADE DE VENTO QUE ESPALHOU AS ERVAS DO ORIXA PELO MUNDO.

E POR ISSO QUE OSSANHA ESTA EM TODO LUGAR QUE TEM MATO, RECOLHENDO AS PLANTAS QUE
IANSA ESPALHOU.”

Neste mito, podemos identificar varias das categorias e regras que
definem uma narrativa mitoldgica, a primeira delas é quando Ossanha nao
segue a risca o que foi mandado por Olorum. Dessa forma, ele gera um
mal-entendido na narrativa, o fato de Ossanha ter que distribuir as ervas, mas
ao invés disso as guarda produzindo a intriga.

Ha também indiscricdo da parte de Ossanha quando ele mente nao ter
as ervas, o eixo vertical € quando a narrativa tem uma mudanga, uma
reversao na narrativa, sem esse acontecimento a narrativa chegaria ao fim.
Ainda no caso desta narrativa, o eixo vertical € quando Xangé langa seu raio,
€ o momento em que Ossanha perde a perna e as folhas sao espalhadas por
lansa pelo mundo. Sem esse acontecimento, Ossanha guardaria as folhas
para si € ndo as usaria para os encantamentos.

Em diversos momentos a ideia de dono das folhas, dono das ervas,
aparece nas narrativas, algo que ja foi mencionado por Rogério Rosa (2022B,
p. 19-22), o qual cita que tomou conhecimento deste personagem através do
meu projeto de TCC. Ossaim, portanto, detém esse conhecimento das ervas,
e a ele, elas pertencem. Contudo, existem alguns momentos em que ele

precisa compartilhar delas, como na narrativa a seguir:

M 3 : 0SSAIM DA UMA FOLHA PARA CADA ORIXA
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0SSAIM, FILHO DE NANA, E IRMAO DE OXUMARE, EUA E OBALUAE, ERA 0 SENHOR DAS FOLHAS DA
CIENCIA E DAS ERVAS, E ORIXA QUE CONHECE 0 SEGREDO DA CURA E 0 MISTERIO DA VIDA.

TODOS 0S ORIXAS RECORRIAM A OSSAIM PARA CURAR QUALQUER MOLESTIA, QUALQUER MAL DO
CORPO.

TODOS DEPENDIAM DE OSSAIM NA LUTA CONTRA A DOENCA.

TODOS IAM A CASA DE OSSAIM OFERECER SEUS SACRIFICIOS.

EM TROCA, OSSAIM LHES DAVA SEUS PREPARADOS MAGICOS: BANHOS, CHAS, INFUSOES, ABO,
BEBERAGENS.

CURAVA AS DORES, AS FERIDAS, 0S SANGRAMENTOS; AS DISENTERIAS, 0S INCHAGOS E FRATURAS;
CURAVA AS PESTES, FEBRES, ORGAOS CORROMPIDOS; LIMPAVA A PELE PURULENTA E 0 SANGUE
PISADO; LIVRAVA 0 CORPO DE TODOS 0S MALES.

UM DIA XANGO, QUE ERA 0 DEUS DA JUSTICA, JULGOU QUE TODOS ORIXAS DEVERIAM COMPARTILHAR
0 PODER DE 0SSAIM, CONHECENDO 0 SEGREDO DAS ERVAS E 0 DOM DA CURA.

XANGO SENTENCIOU QUE OSSAIM DIVIDISSE SUAS FOLHAS COM OUTROS ORIXAS.

MAS 0SSAIM NEGOU-SE A DIVIDIR SUAS FOLHAS COM 0S OUTROS ORIXAS.

XANGO ENTAO ORDENOU QUE IANSA SOLTASSE 0 VENTO E TROUXESSE AO SEU PALACIO TODAS AS
FOLHAS DA MATA DE OSSAIM PARA QUE FOSSEM DISTRIBUIDAS AOS ORIXAS.

IANSA FEZ 0 QUE XANGO DETERMINARA.

GEROU UM FURACAO QUE DERRUBOU AS FOLHAS DAS PLANTAS E AS ARRASTOU PELO AR EM DIREGAO
A PALACIO DE XANGO.

OSSAIM PERCEBEU 0 QUE ESTAVA ACONTECENDO E GRITOU:

“EUE UASSAI”
“AS FOLHAS FUNCIONAM!”
0SSAIM ORDENOU AS FOLHAS QUE VOLTASSEM AS SUAS MATAS E AS FOLHAS OBEDECERAM AS
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ORDENS DE OSSAIM.

QUASE TODAS AS FOLHAS RETORNARAM PARA OSSAIM.

AS QUE JA ESTAVAM EM PODER DE XANGO PERDERAM O AXE, PERDERAM O PODER DE CURA.

0 ORIXA-REI, QUE ERA UM ORIXA JUSTO, ADMITIU A VITORIA DE OSSAIM .

ENTENDEU QUE 0 PODER DAS FOLHAS DEVIA SER EXCLUSIVO DE OSSAIM E QUE ASSIM DEVIA
PERMANECER ATRAVES DOS SECULOS .

0SSAIM, CONTUDO, DEU UMA FOLHA PARA CADA ORIXA, DEU UMA EUE PARA CADA UM DELES.

CADA FOLHA COM SEUS AXES E SEUS OF(S, QUE SAO AS CANTIGAS DE ENCANTAMENTO, SEM

AS QUAIS AS FOLHAS NAO FUNCIONAM.

0SSAIM DISTRIBUIU AS FOLHAS AOS ORIXAS PARA QUE ELES NAO MAIS 0 INVEJASSEM.

ELES TAMBEM PODIAM REALIZAR PROEZAS COM AS ERVAS, MAS 0S SEGREDOS MAIS PROFUNDOS ELE
GUARDOU PRA SI.

0SSAIM NAO CONTA SEUS SEGREDOS PRA NINGUEM, 0SSAIM NEM MESMO FALA. FALA POR ELE SEU
CRIADO ARONI. 0S ORIXAS FICARAM GRATOS A OSSAIM E SEMPRE 0 REVERENCIAM QUANDO USAM AS

FOLHAS. (PRANDI, 2001 p. 153/154)

Nesta narrativa vemos a ideia de criadagem/escraviddo novamente,
agora em relacdo a Aroni. Essa narrativa esta repleta de intrigas, mas no
meu entendimento a maior delas e fundamental para a narrativa € a inveja
que os outros sentiam do conhecimento de Ossaim sobre as ervas, por conta
disso as ervas sao espalhadas, ndo ha indicios de que Ossaim seja perneta
nessa narrativa, porém, a partir da “légica do discreto”, podemos identificar
que Ossaim nao fala, ou seja, a condicdo muda do orixa, ligada ao aparelho
fonador, substitui a condi¢cao perneta.

Uma outra versdo da mesma narrativa € a seguinte:
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M4® “OSANYIN RECEBEU DE OLODUMARE 0 SEGREDO E O PODER DAS FOLHAS E ERA MUITO ZELOSO
DELAS; QUERIA ESSE PODER SOMENTE PARA SI E SE RECUSAVA TERMINANTEMENTE EM REPARTIR
COM 0S OUTROS.

POREM, UM DIA SANGO JULGOU QUE TODOS 0S ORisA DEVERIAM POSSUIR SUAS FOLHAS
PARTICULARES E NAO DEPENDER DO PODER DE OSANYIN.

DESSA FORMA, SENTENCIOU QUE O'SANYIN DIVIDISSE AS FOLHAS COM 0S OUTROS ORISA, MAS ELE
SE NEGOU. DIANTE DISSO, SANGG ENTAO ORDENOU QUE OYA COM UMA VENTANIA TROUXESSE AD SEU
PALACIO TODAS AS FOLHAS SAGRADAS DE O'SANYIN PARA QUE FOSSEM DISTRIBUIDAS AOS ORISA DE
OYG. 0YA, ENTAO, GEROU UM FURAGAO QUE DERRUBOU AS FOLHAS E AS ARRASTOU PELD AR EM
DIREGAO A PALACIO DE SANGO. O'SANYIN PERCEBEU 0 QUE ESTAVA ACONTECENDO E GRITOU: EWE
0! 0U SEJA, OH! AS FOLHAS!

OSANYIN NESTE MOMENTO ORDENOU AS FOLHAS QUE VOLTASSEM AS MATAS E ELAS OBEDECERAN.
QUASE TODAS AS FOLHAS RETORNARAM PARA ELE. AS QUE JA ESTAVAM EM PODER DE SANGO
PERDERAM 0 ASE, PERDERAM O PODER DA CURA. DIANTE DO OCORRIDO, SANGG ADMITIU A VITORIA
DE OSANYIN E ENTENDEU QUE O PODER DAS FOLHAS DEVIA SER EXCLUSIVO DELE. OSANYIN,
CONTUDO, DEU ALGUMAS FOLHAS PARA CADA ORISA. NO ENTANTO, PERMANECERIA COM ELE A
CAPACIDADE DE ENCANTAR TAIS FOLHAS PARA A LITURGIA E PARA A CURA. ENCANTAMENTO ESTE QUE
SE DARIA NO RITUAL DA SASANYIN, SEM 0 QUAL AS FOLHAS NAO FUNCIONAM.”

Diferente da narrativa anterior, onde Ossaim ensinou a cantiga para o

encantamento das folhas, nessa esse poder continua pertencendo a Ossaim.

M5 : 0SSAIM IMITA UM PASSARO E CASA COM A FILHA DO REI
UM REI DECIDIU CASAR A SUA FILHA MAIS VELHA.
DA-LA-IA EM CASAMENTO AO PRETENDENTE QUE ADIVINHASSE O NOME DE SUAS TRES FILHAS.

8 Fonte:
https://www.facebook.com/lleAselyamiOmiTutu/photos/a.392398700803164/1116077491768611/?t
ype=3&locale=pt_BR
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OSSAIM ACEITOU 0 DESAFIO.

A TARDE, 0SSAIM SAIU SORRATEIRO POR TRAS DO PALACIO.

SUBIU NO PE DE 0BI E SE ESCONDEU ENTRE SEUS GALHOS.

QUANDO AS TRES PRINCESINHAS SA{RAM PARA BRINCAR, FORAM SURPREENDIDAS POR UM CANTO
QUE VINHA DAQUELA ARVORE.

ERA 0 CANTO DE PASSARO IRRESISTIVEL, DE UM PASSARINHO DAS MATAS DE 0SSAIM.

MAS 0 CANTO ERA DE OSSAIM IMITANDO 0 PASSARO.

0 PASSARINHO BRINCOU COM AS TRES PRINCESAS E CONSEGUIU ASSIM SABER 0 NOME DELAS.
AIO DELE, OMI DELE E ONA INA, ERAM ESTES 0S NOMES DAS FILHAS DO RE.

SUA ESPERTEZA HAVIA DADO CERTO.

NO DIA SEGUINTE OSSAIM FOI AO REI E DECLAMOU A ELE 0 NOME DAS PRINCESAS.

0SSAIM ENTAO CASOU-SE COM A MAIS VELHA.

SUA ESPERTEZA HAVIA DADO CERTO.

0SSAIM DESDE ENTAO E IDENTIFICADO COMO PASSARD. (PRANDI, 2001 p 156)

Ha um mito, contado a mim por Baba Kejaye, um dos interlocutores

desse trabalho, onde também ha relacéo entre Ossaim e Passaros:

MG:OWW%WWOWeaW
Mg&wumeamﬁémmugue&AJaAIya-wdeﬁuJuiwvoJ
enfio ele colocou wma caBaca em cima de wma drvore como uma

ayécie&wapm,uma@gayﬁoew’puxwaumawmfmﬁadzm
Mmrowﬁwew’e&ﬂw&ua@wWMAewmm
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Menﬁw&umaqm&emﬂmma@o&awﬁenmmm
Iya-mi Cmﬁu-dzduavml

Vale lembrar que na fauna brasileira ha um passaro conhecido como
passaro saci, de nome cientifico Tapera Naevia®. Este passaro possui um
penacho avermelhado e quando ele anda abre mais duas asas adjacentes
que ficam no peito, a sua imagem se assemelha com uma imagem do livro
Mitologia dos Orixas, o qual € uma representacéo de Osanyin.

Tanto Ossaim quanto Saci sdo identificados como passaros, Ossaim
carrega nas maos uma haste com um passaro na ponta, a qual representa
essa conexdo. Por sua vez, podemos também pensar que nas narrativas
existe uma condigao discreta de travessura, tanto na enganacéo da arapuca
quanto na imitagdo do passaro, as similaridades entre Ossaim e Saci se dao,

por vezes, de formas muito discretas e sensiveis.

Imagem 1'°: Tapera Naevia

® In: https://www.wikiaves.com.br/wiki/saci
! Imagem retirada da internet, In: https://www.wikiaves.com.br/wiki/saci
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Imagem 2: Ossaim (PRANDI, 2001 pg 575)

M7 :00SSANHA, UMA VEZ SOFREU UM ACIDENTE E FICOU SEM A PERNA.
MAS ELE FOI BOTANDO FOLHAS ATE QUE SE CUROU.

Ai 0S OUTROS ORIXAS VIRAM E CADA VEZ QUE TINHAM UMA DOENGA PEDIAM PARA QUE ELE

CURASSE. FOI ASSIM QUE ELE FICOU O MEDICO DA NACAO (BATUQUE); (ERICO DA OXUM).
(CORREA, 2006 “n.p”)

Novamente encontramos a condigao perneta na narrativa, mesmo sem
identificar o acidente, fica nitido o conhecimento das ervas, uma narrativa tdo
curta e simples que ao mesmo tempo tdo detalhada e complexa. A condi¢cao
perneta de forma discreta, e o poder de cura também.
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M8 : 0 OSSANHA, QUE E CARPINTEIRO, ESTAVA ENSINANDO O OGUM E 0 XANGO A SERRAR. Ai
APARECEU A IANSA, E 0S DOIS SO OLHAVAM PARA ELA, NEM QUERIAM SABER DO TRABALHO, E 0
0SSANHA CHAMOU A ATENGAO DOS DOIS.

MAS ELE NAO CONSEGUIA DEIXAR DE OLHAR, TAMBEM, PARA ELA, E POR DISTRAGAO ELE SERROU A
PROPRIA PERNA. DEPOIS ELE FOI PROCURAR FOLHAS NO MATO E BOTOU NA FERIDA E FICOU BOM.

POR ISTO E QUE ELE DANGA NUMA PERNA SO E E 0 ORIXA DAS FOLHAS. (BABALAU AYRTON DO

XANGO). (CORREA, 2006 “n.p™)

Percebam que, os responsaveis por Ossaim perder a perna continuam
sendo Xangd e lansa, mesmo em contextos diferentes de M1, M2, M3, a
narrativa mesmo que diferente, continua tendo a mesma origem, fica implicito
que Ossaim conhece as folhas e os seus poderes quando ele foi até o mato

busca-las para curar-se.

M3 : 0SSAIM COBRA POR TODAS AS CURAS QUE REALIZA

DESDE PEQUENQ OSSAIM ANDAVA METIDO MATA ADENTRO.

CONHECIA TODAS AS FOLHAS E SEUS SEGREDOS.

DE CADA QUAL SABIA 0 ENCANTAMENTO APROPRIADO.

SABIA EMPREGA-LAS NA CURA DE DOENCAS E OUTROS MALES E COM ELAS PREPARAVA BEBERAGENS,
BANHOS E UNGUENTOS, QUE CARREGAVA CONSIGO EM MIRACULOSAS CABACINHAS.

UM DIA, OSSAIM RESOLVEU PARTIR PELO MUNDO, SEMPRE PORTANDO SEUS MAGICOS ATOS, AS
CABACINHAS.

SUA FAMA 0 ANTECIPAVA.

POR ONDE ANDAVA ERA ACLAMADO 0 GRANDE CURANDEIRO.

CERTA VEZ SALVOU A VIDA DE UM REI, QUE EM TROCA QUIS LHE DAR MUITAS RIQUEZAS.

0SSAIM NAO ACEITOU NADA DAQUILO, SOMENTE RECEBIA HONORARIOS JUSTOS QUE ERAM

PAGOS A QUALQUER MEDICO OU FEITICEIRD.
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TEMPOS DEPOIS SUA MAE CAIU ENFERMA E SEUS IRMAQS FORAM BUSCA-LO PARA TRATAR DELA.
0SSAIM CHEGOU COM SUAS FOLHAS E ATOS DE REMEDIOS, MAS ESTIPULOU UM PAGAMENTO
DE SETE BUZIOS PELA CURA.

0S IRMAOS SE ESPANTARAM COM A EXIGENCIA, POREM, MESMO A CONTRAGOSTO PAGARAM A
QUANTIA PEDIDA E A MAE FOI SALVA.

0 DINHEIRO ERA PARTE DA MAGIA, QUE TEM SEUS ENCANTAMENTOS, FORMULAS E PRECEITOS,
QUE NEM MESMO OSSAIM PODE MUDAR.

0SSAIM CUROU A MAE E SEGUIU O SEU CAMINHO, COMO A FOLHA QUE E LIVRE E 0 VENTO LEVA.
(PRANDI, 2001 p 154/155)

Nesta narrativa podemos perceber que Ossaim ¢é livre como a folha
que o vento leva, uma caracteristica também muito conhecida em Saci, que
anda por ai em seu redemoinho. O numero sete também é muito importante,

pois € um numero que € muito apreciado pelo Saci:

“Em seguida pds-se a procurar o meu pito de barro Achou o pito
naquela mesa, pés uma brasinha dentro e 20 paque, paque,
paque... tirou justamente sete fumagadas. O saci gosta muito do
numero sete.”(LOBATO 1994, p. 19-20)

M10 : 0SSAIM E MUTILADO POR ORUNMILA

0SSAIM VIVIA NUMA GUERRA NAO DECLARADA COM ORUNMILA, PROCURANDO SEMPRE ENGANA-LO,
PREPARANDO ARMADILHAS, PARA TRANSTORNO DO VELHO.

UM DIA ORUNMILA FOI CONSULTAR XANGO PARA DESCOBRIR QUEM SERIA AQUELE INIMIGO OCULTO
QUE 0 ATORMENTAVA.

XANGO ACONSELHOU-0 A FAZER OFERENDAS.

DEVIA OFERECER DOZE MECHAS DE ALGODAO EM CHAMAS E DOZE PEDRAS DE RAIO, EDUM ARA.

SE 1SS0 FOSSE FEITO, SERIA DESVENDADO 0 SEGREDO.
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AO INICIAR 0 RITUAL, ORUNMILA INVOCOU O PODER DO FOGO.

NO MESMO MOMENTO, OSSAIM ANDAVA PELA MATA PROCURANDO NOVAMENTE ALGO PARA
ENFEITIGAR ORUNMILA.

OSSAIM FOI SURPREENDIDO POR UM RAIO, QUE LHE MUTILOU 0 BRAGO E A PERNA E 0 CEGOU DE UM
OLHO.

ORUNMILA SEGUIU PARA 0 LOCAL ONDE SE VIA 0 FOGO E OUVIU GEMIDOS DO ALELJADO.

AO TENTAR AJUDAR A VITIMA, ENCONTROU OSSAIM, DESCOBRINDO QUEM POR FIM ERA SEU

MISTERIOSO INIMIGO. (PRANDI, 2001 p 160/161)

Outra narrativa semelhante contada a mim por Baba Kejaie, fala ao

invés de inimizade, da amizade entre Ossaim e Exu:

m":OwdyneAfava&nfmceemawwfaw%mfowM
Maapna@azwmawwmame&idmﬁee@ew@muum
afa@uemmmufo&uu&mﬁawmfowaﬁ, que
ambBém & conltecido como Onid, senbion dos caminfios e Exu o
q}u&o«mwe@emowwnfoc&wmn&mwa@ow,ew’
Osanyin www.aw%u com ele o conltecimento c@ea@umws
W,nﬁbc@eﬁo&uo@v&amanfe,ew’&uyaﬁowmawé&),
M:“Ta@mwww&wﬂﬁr&minﬂawwga,
porque eu posso esfar em €odos os lugares ao mesmo fompo
C&wwﬁauww@wmmmﬁacﬁam&()?é%uzém
M%Mw%wa@%m&MMAWAJM
dzowviraowuauxﬁ@io,@adawom."
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Eﬁimdw%odoumlpaa@omxﬂue&mmmnfo,%uzm&fww
Omr%nﬁwem’&ueon&ﬁoww&uﬁwem'ow,
W&w{azoﬂfuaﬂ&Sann,:@uzéomawamufocfm
WA&W&W&W&MewWW&&W
Mmcead?ua,aqfwea&mvaiadza?ar,eaﬁ'uféo
u&m@agaw&oenfm&u,%&wéa&w,o@o?owmow.

Nessas duas narrativas anteriores M10 e M11, vemos uma conexao
entre Ossaim e Exu (o Orixa). Em primeiro momento, € Ossaim que ataca e
tenta por enganar Orunmila, na segunda narrativa Ossaim é atacado e salvo
por Exu, a partir da légica do discreto € possivel pensarmos que esses dois
personagens se cruzam. O fogo na narrativa é também um elemento
importante, presente no ritual de maceramento das ervas ¢é sinal de inimizade
em M10. O fato de Ossaim ter os olhos feridos, como vimos no capitulo
anterior, Saci também tem dificuldade para enxergar e mais a frente esse
dado se torna ainda mais intrigante. O assobio é uma categoria discreta
muito interessante, na narrativa apresentada no capitulo anterior, retirada do
audio transcrito por Rogério Rosa (2022A), Saci anda pelas matas
assobiando; nesta, Ossaim assobia para pedir ajuda.

Fica claro, portanto, que esses personagens Ossaim, Saci e Exu se
interligam e se cruzam através de universos mitoldgicos, mas existem outras

entidades que podem estar conectadas, uma delas € Exu Saci.

2.1 Exu Saci

Na linhagem dos Exus de umbanda e quimbanda esta presente um
exu que é chamado pelo nome de Exu Saci, trata-se de um exu pouco
conhecido, o qual tomei conhecimento oralmente através de um video na

plataforma Youtube'', onde um cacique da etnia Cariri Xoco, o qual é casado

n;
https://www.google.com/search?g=mestre+jonan+exu+saci&og=mestre+jonan+exu+saci&ags=chrom
e..69i5733i160.4021j1i7&sourceid=chrome&ie=UTF-8#fpstate=ive&vld=cid:3adbfbaa,vid:YUj9sR-nyb
8,st:0
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https://www.google.com/search?q=mestre+jonan+exu+saci&oq=mestre+jonan+exu+saci&aqs=chrome..69i57j33i160.4021j1j7&sourceid=chrome&ie=UTF-8#fpstate=ive&vld=cid:3adbfbaa,vid:YUj9sR-nyb8,st:0
https://www.google.com/search?q=mestre+jonan+exu+saci&oq=mestre+jonan+exu+saci&aqs=chrome..69i57j33i160.4021j1j7&sourceid=chrome&ie=UTF-8#fpstate=ive&vld=cid:3adbfbaa,vid:YUj9sR-nyb8,st:0

com uma umbandista, relata que o espirito deste Exu tem como funcéo levar
ao conhecimento do Grande Espirito, todas as brincadeiras maldosas que os
seres humanos praticam nessa terra, como zombar, maldizer, falar mal de
outros seres humanos.

No mesmo video, Mestre Jonan de Angola, que ¢é Mestre
Quimbandeiro, conta que sua familia trabalha ha muito com Exu Saci, que
sua mae recebia tal entidade e que ele é um falangeiro da classes dos exus
mirim, tratando-se de um ser “levado”, conta que Exu Saci gosta muito de
mamao e que sua manifestagao podera usar gorro vermelho ou verde.

Segundo Mestre Jonan, Exu Saci gosta muito de pinga amarela
misturada com fumo, com uma vela ele acende o seu cachimbo, em qualquer

lugar na mata ou em pé de mamao.

O Mito de Exu saci é o seguinte:

“NA EPOCA DOS ESCRAVOS ELE ERA UM MOLEQUE MUITO FUJAO, E ELE ACABOU TENDO UMA RELAGAO
SEXUAL COM UMA MULHER BRANCA DA CASA GRANDE, 0 FAZENDEIRO ENTAO TENTAVA PEGAR ELE E
ELE SEMPRE SAIA CORRENDO NA MATA E, PORTANTO, NAO CONSEGUIA PEGA-LO. CERTO DIA, QUANDO
CONSEGUIRAM AGARRA-LO, CORTARAM-LHE A PERNA E ELE VEIO A FALECER SEM UMA DAS PERNAS”.

Imagem 3'2: Exu Saci

2 Imagem retirada da internet.
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Pensemos que assim como Ossaim, Exu Saci tem uma de suas

pernas cortadas por conta de um envolvimento amoroso assim como em M8.

As Gemelaridades

A partir da teoria mitolégica que trouxe anteriormente, podemos
pensar esses personagens nao mais de forma distintas, mas em uma relagao
de homologia, a partir das regras mitolégicas com suas semelhangas e
gemeralidades com simetrias invertidas. Segue, portanto, uma tabela para

elucidar tais investigagdes acerca dos personagens:

Ossaim Saci Indigena Exu Saci Saci Negro
Uma ou duas pernas Duas pernas Uma perna Uma ou duas
pernas

Cura/Cobranga Cura/Caridade | Caridade/Baguncga Bagunca

Verde/vermelho - Verde/vermelho Vermelho
Cachimbo - Cachimbo/cachaca Cachimbo
Escravizado - Escravizado Escravizado
Plantas/Mata/Floresta | Mata/Floresta Mata Mata/Floresta
Cego/Mudo - - Dificuldade de
enxergar
Tabela 2

Dentro dessas narrativas, o que buscamos para definir essas
gemelaridades sdo principalmente as aproximacdes, as semelhangas entre
os personagens. Em sintese, tanto Saci como Ossaim podem apresentar-se
com uma ou duas pernas.

Ossaim aparece com apenas uma perna em M1, M7, M8 e M10, as

descontinuidades se mostram na maneira como Ossaim perdeu seu membro,
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em muitas mutilado, assim como em algumas narrativas Saci foi mutilado e
Exu Saci do mesmo modo.

Vale lembrar que a narrativa de Exu Saci presente nesse trabalho vem
de uma aldeia no Mato Grosso do Sul, porém pela mitologia podemos fazer
essas relacbes aqui no Sul do Rio Grande do Sul. Pode-se dizer que sao
personagens que obedecem as mesmas caracteristicas, mesmo em espacos
diferentes.

Ossaim teve os olhos vazados, assim como Saci — como citado no
inicio do texto — tem dificuldades para enxergar. Podemos pensar também no
Saci Verdadeiro, visto que Ossaim cura, como vimos em M7, M8 e M9.

Saci também se assemelha a Exu Saci e Ossaim, em M3, pelo fato de
ambos terem sido escravizados: Ossaim escravizado por Orunmila, o qual
mutilou Ossaim, e nos mitos de Exu Saci também seu “dono” o mutilou.

Uma caracteristica que vem sendo citada desde o inicio desse texto &
0 assobio, na narrativa de Baba Kejaye, Ossaim assobia para chamar
atengdo de seu amigo Exu, tal assobio esta presente na Narrativa de Rui

(ROSA, 2022A), Saci chega chamando atencao através de seu assobio.

“Dai, tava bem escuro, por volta de oito horas mesmo, eu e meu
colega estavamos brincando, dali a pouco ndés comegamos a
escutar uns barulhos de assobio, um assobio alto foi chegando
perto de nds, a gente foi conversando sobre aquele assobio para
ver que barulho era aquele, e a gente foi indo, foi indo, até que a
gente chegou em uma encruzilhada e o Saci se materializou na
frente da gente.” (ROSA 2022A, pg 6)

Outro fato que vale ser mencionado € que esse encontro tenha se
dado na encruzilhada, local caracteristico de culto a Exu.

Além disso, Ossaim e seus mitos sdo cercados de diversas intrigas,
em M2 quando Ossaim de forma consciente se recusa a obedecer
Olodumareé, podemos identificar uma desobediéncia de sua parte. Essa
desobediéncia € o cerne para que a narrativa tenha o impacto mostrado, do
espalhamento das folhas. Em M3 também podemos perceber essa
desobediéncia da parte de Ossaim a seu Senhor, afinal se Ossaim tivesse
obedecido as ordens de cortar as plantas, ele ndo as poderia usar para cura

medicamentos.
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Em M5, a intriga, do meu ponto de vista, passa a estar no rei que foi
enganado pelo canto de Ossaim as trés filhas, se essa inducdo
protagonizada pelo orixa nao tivesse dado resultado, Ossaim nao se casaria
com a filha do rei. No caso citado, houve um engano, uma falta de
comunicagdo com outrem, portanto, mal-entendido (Lévi-Strauss, A Gesta de
Asdiwal).

Desta forma, fica provado (assim como 2+2 podem ser 5) que as
narrativas mitoldgicas ultrapassam de fato, limites geograficos, temporais, e

as relagdes entre os seres humanos e ndo humanos.
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3. AS RELIGIOES AFRO-GAUCHAS, O SINCRETISMO E UM
ENCONTRO

Esse trabalho ndo tem por objetivo discorrer pelas histérias das
religidbes Afro-gauchas, porém existe a necessidade de se compreender de
maneira mais geral. Mesmo com um aporte tedrico, trago a religido
principalmente pela narrativa dos interlocutores, os quais de fato vivem a
mesma em seu dia a dia.

Segundo Ari Pedro Oro (2002), os primeiros terreiros da Provincia Sul
Riograndense foram fundados nas regides de Rio Grande e Pelotas, isso se
deu principalmente por ser uma regido de portos e onde concentravam-se as
charqueadas, visto que, na historiografia do Rio Grande do Sul seriam as
charqueadas, o grande mote econdmico da regido, sistema que se valia de
mao de obra escravizada para seu funcionamento (aproximadamente, 34
charqueadas funcionavam a pleno vapor). Nesse cenario, Pelotas foi tao
relevante que, em 1861, o charque contribuia com 37,7% do total do que o
RS exportava, sendo o couro com 37,2% do total, juntos somando 74,9% da
producdo gaucha para fora do Estado (ORO, 2002 p. 349).

A relagao entre trabalho escravizado e produg¢ao do charque era tanta
que a medida que a abolicdo se aproximava, a produgdo também diminuia.
Com a abolicdo da escravatura, os negros se fixaram por volta dessas
regides de Pelotas e Rio Grande, um dos Quilombos remanescentes fica
localizado em Monte Bonito, 9° Distrito de Pelotas (RS), o Quilombo V6 Elvira
€ constituido por mais de 20 familias que vivem em uma area de cinco
hectares™. N&o se sabe ao certo como o batuque chegou ao RS, uma das
teorias enquanto mito fundador seria uma mulher negra escravizada que veio
de Recife, sendo que outra diz respeito as diversas etnias africanas que
aportaram nesta regidao (ORO, 2002 p. 349).

No censo de 2010, a cidade de Pelotas possuia 320 mil habitantes,
sendo que 60 mil se autodeclaravam negros ou pardos (IBGE, 2010). Em
2022 a Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul (PUCRS)

realizou uma pesquisa que aponta que 20% da populacdo do Rio Grande do

3 |In: https://acervosvirtuais.ufpel.edu.br/museuafrobrasilsul/
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Sul é Negra. Com o tempo as religides afro-gauchas foram tomando suas
formas proprias, e as perseguigdes em relagdo as mesmas continuaram, ou
seja, desde a senzala onde as pessoas escravizadas cultuavam seus orixas
de forma encoberta, como afirmou um preto velho que conheci, do qual
tratarei a frente: “me obrigaram a pedir coisa pra uns que eu nem conhecia...

nem sabia o nome...”. J& segundo Marcelo Tadvald Batista:

“Trazidos pelos escravos durante o periodo colonial, esses cultos
foram sempre percebidos pela sociedade “letrada” e formadora de
opinido como primitivos, arcaicos, formas rasas de feiticaria e até
mesmo como doengas” (TADVALD, 2007, p. 143).

Desde o inicio, essas religides sao tidas como “demoniacas” do ponto

de vista cristdo, como algo maléfico, principalmente através da figura do Exu.

“‘Assim, os escritos de viajantes, missionarios e outros
observadores que estiveram em territério fom ou ioruba entre os
séculos XVIII e XIX, todos eles de cultura cristd, quando nao
cristdos de profissdo, descreveram Exu sempre ressaltando
aqueles aspectos que o mostravam, aos olhos ocidentais, como
entidade destacadamente sexualizada e demoniaca” (PRANDI
2001 p.47).

Mesmo dentro de todo esse processo de apagamento e demonizagéo,
as religides afro-gauchas cresceram e o estado se tornou o mais humeroso
em relagao a terreiros e fiéis deste segmento (IBGE, 2000).

Existem, portanto, iniumeras variacbes de religides afro, a seguir vou

me ater a duas: O Batuque de Nacéo (Nagd) e a Linha Cruzada.

3.1.Batuque de Nagao

O batuque é o segmento que trata diretamente dos Orixas, que tem a
minima ou nenhuma presencga de espiritos tais como, Exus, Preto Velhos,
Ciganos, Caboclos e os demais cultuados na umbanda. O médium recebe
apenas um Orixa, por tradicdo a ocupacédo do Orixa € mantida em segredo
para que quem os recebe, os filhos de santo ndo saibam da sua chegada o
sacrificio de animais € algo imprescindivel, o Ogan (tamboreiro) ndo se ocupa
de Orixa. (SPERONI, 2018)

Geralmente, os Orixas sao fixados em pedras, estatuetas de madeira

ou ferramentas de metais que os representam. Essas caracteristicas podem
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variar de casa para casa. Existem inumeros relatos que o batuque de nacao

da tradicdo Nago esta desaparecendo.

“Hoje essa forma religiosa esta praticamente extinta, outrora, foi
considerada a origem do culto no Rio Grande do Sul, bem como
pode ser considerada originaria de canticos de outras nacgoes.
Algumas caracteristicas dessa nagao estdo relacionadas aos
nameros miticos de alguns orixas, outra caracteristica € o local de
homenagem aos mortos no templo (balé), sendo que para os Nagb
é na frente da casa e para os demais aos fundos. Outra
diferenciagdo do Nagd € que os ocutds sdo enterrados e nao
guardados em vasilhas na prateleira no quarto de santo”
(SPERONI, 2018. p. 29)

Porém, esta vertente continua viva e tem uma grande historia na
cidade de Pelotas. Para continuar, vou me ater a alguns fatos passados
oralmente pelo Baba Kejaye, em uma longa conversa que tivemos, a seguir
temos a transcricdo do audio gravado na ocasido. Mas, antes, cabe
mencionar que Baba Kejaye é Babalorixa desde os seus 21 anos na tradigao
de Batuque Nagé, sendo que ele me recebeu em sua casa no lIé Axé Nago
Oluorogbo, no Bairro Porto, na Cidade de Pelotas, tendo sido um dos mais
importantes interlocutores deste trabalho.

Escolhi esse local para desenvolver a maior parte do trabalho por
alguns motivos, como visto acima existe o relato que o Batuque Nagd esta
em processo de extingdo no Rio Grande do Sul, assim como no inicio da
investigacado, Ossaim também estaria, nada melhor que juntar dois processos
de desaparecimento e mostrar a vivacidade destes. Importante também
mencionar que esse segmento do batuque €& muito especifico, existem
diversas outras formas de pensar o batuque, cada casa de religido possui os
seus fundamentos, porém, meu interlocutor foi escolhido pelos motivos
mencionados acima e iremos tratar da sua cosmovisao sobre o batuque.

Segue a conversa onde ele narra a origem do llé Axé e sua

espiritualidade, além de algumas especificidades da sua casa de religiao:

“No meu caso, exisfiu uma escrnavizada da
.22&1’9460’, .22&1 ./'go,.e .e
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pro Brasil e mais €arde depois de um processo
de alforvia ela vai fundar um €erneiro, ndo um
fenveiro... porque Lerveiro a genfe pensa sobre
a umbanda, mas um I (xé, uma Insfifuiciio
de Cublos de Tradicio de Owixd, muifo
conltecida em Pernambuco, na verdade, a mais
confrecida que é o Il Obd Ogunts, hoje em dia
conbtecida como Sttio de Pai Adado, e Ui vai sen
iniciado o meu {afaravd que é o Leopoldo
Beffiol. O Leopoldo Betiol ¢ o escrifor do
primeiro livwo de umbanda do Brasil, o
primeiro congresso de umbanda €ambém foi
ele que organizou e o Leopoldo Belliol nesse
processo de iniciagies de drvore genealdgica
meu Bisavd ¢ o Paulo Menezes de Xangs e
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meu €io avd que & irmiio de iniciagio dele ¢ o
socidlogo Edison Carneiro e ambos 4do
escnifores de livnos de umbBanda. lids, eles
junkos vio fundar o que hoje pessoas chamanm
de UmbBanda Inicidfica Esolénica. O Edison
Carneirio escreve seus liswos com o paeudnimo
de Oliveira Magno e o Paulo Menezes com o
preuddnimo de Emanuel Zeapo. E o Paulo
Menezes vai inician o babalonind do meu
Babalonixd, que ¢ o T8nain Ctkalla Chefe, ¢ um
senhor que veio fugido da Turquia, veio ele,
dois {ilhos e a (ilha, ofé a {ilha foi namorada
do meu €io de sangue, inmdo da minka mie. £
ele se muda aqui pra cidade de Pelotas e apds
essa iniciagdo pefas mios do Paulo MMenezes,
oo vai fundor a primeira casa de €radigio
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Nags aqui na cidade, que é a Sociedade
Espiritualista do Rio Grande do Sul, ela fica
localizada oli na frenfe da Praga dos
pra Ovixd, porque o ibbimo sacendote faleceu
ﬁd%aMAafv‘éA,eomsaaMA,euiu?uévno
subsfifuiu.”

Aqui podemos presenciar indicios que poderiam levar a imaginar que

ess segmento do batuque nagd estaria om processo de desaparecimento
*Quem eva iniciado ainda vai Ui veverencian,
tem wm lugan de adovagiio, mas o lugar presta
somente ao afendimento com Umbanda
Esolinica, porque a linkagem vem disso. Em
odas as casas Tagd da cidede do Pelotas, om
Sanfa Cofaring, descendom dogui do
SERGS (Sociedade Erpiritualista do Rio
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Grande do Sul). Hai uma em Porto (legre
que ¢ a I& de Oxdssi que também ¢ dagui,
€odas as pessoas sdo nefos ou Bisnefos do
Ibrain. Hd, que eu saiba, aqui na cidade
ofualmente que iniciem na €radigio (ponque
exisbom algumas casas que mantém o culblo,
mas que por sibuagio de inferferéneia de
alguma outra religido, ou idade dos sacerdotes
nio iniciam mais ninguém), sou eu, essa casa
aqui o uma oubra que fambém fica aqui na
Dom Pedro.”

Percebam que a origem das casas de batuque nagd segundo meu

interlocutor, descendem da cidade de Pelotas.

"a?omufounaDom@e&o,acawnem
Wwawwéo&nfm&@%me
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(Prdfica Espinibualista, quem o dirige ¢ o
Babi Kojueds, Sérgio de Temanjd Ogunté. @
casa (oi fundada em 2008, nio era aqui, era no
Bairvo Trés Uendas e U foi paleo, podemos
dizer  assim, de muifos pesquisas, de
conservadores, nesfauradores, anfropilogos,
arquedlogos, vdrias pessoas nos visifaram
nesse percurso e €eve um mofivo, o modivo ¢:
as €ds principais lojas ou instifuighes aqui da
cidade uma que ainda exisbe que é a do Tbnain
e as oufras duas que nio em mais, uma ¢ wma
garagem e oufra nio existe fisicamente porque
fo constouid um edifico, ensos Uugares fovam
doados pela magonaria, inclusive a SERGS, a
cwsaécfawmgonania,wso%ceo/sna?&

aqui em (Pelofas sdo magons, com isso o
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Bafugue Mags se formou wma sociedade
hermebica, wma sociedade fechada, a umbBanda
jd ¢ hermética (tamBém confrecida como
esolénica), e essas welagies de Ordem
Rosacruz, porque o (Paulo Menezes era
Rosacruz, e a wmbanda hermética, jd um
misto de culfura Bakongo com Rosacruz, essa
era a ideia, e o IBrain ena magom fez com que
as pessoas (echassem as porfas e fica wma
coisa assim... (h, quem parficipa? Sé a
convibe! Entiio, se oferece para o puiblico a
passe, pra consubla e o processo inicidtico fica
com essa coisa de convibe uma pessoa Ui de
dentro convida fulano... Por isso, ndo exisle
corimbnias pilblicas Mags ofé eu fundar a
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minka cosa. Qi eu olhei €odo esse panorama
desde a primeira casa e pensei, e comece a ver
quando enfrei na universidade a hisforiografia
e efnologia... (O illima pessoa, o Torton
Conrda, cifa que & uma nagio quase extinta e
af eu fico pensando como praficante, porque
todo mundo que vem aqi adora, porque fica
aquela ideia assim.. ou € quase extinfa, ou a
genfe nunca mais vai enconfrar alguém, ou
todo mundo monneu e af eu comego a cifar,
aﬁﬁar,cifamc@a@dadzoumﬁossdzmm%ue
esfdo vivas por af e as pessoas acham um
miximo, comesam a anotor e a procuran as
pessoas e af eu dizia, €em o fulano aqui, €em a
fulana o, €em o fulano que nio €em casa mas
tu pode visifar ele, 46 que mesmo essas
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pessoas €em essa sibuagiio de portas fechadas,
enfio eu pensei vou formar piblicas as
cerimdnias e comvidar as pessoas para
participar dos nossas rifualisficas do que a
gente chama de festas grandes.

O nosso calenddrio rifualisfico anual, e af isso
deu um olhar de: achamos uma casa Tagd e

Sobre o Nagd no llé Axé Oluorogbo:

“Ueerca da Cradigio aqui, a maior diferenga
que existe da €radigio Magd pras demais & as
nossas vesfimenfas, a genfe wsa ou a bafa
nigeriana ou fodos de Branco, ndo e
paramenta a divindade e as vezes em €ranse se
coloca um pano com uma nuance colovida pra
diferenciar os que esfio em €ranse dos que niio
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estio. (s cones Cambém diferem dos oufnas
nagdes, e o €ranse ndo ¢ €io abrupfo assim.
Mo Nags nio €emos o €abu de saber do
franse, nem foria como a nagiio exiskin se
tivesse ponque nds 46 iniciamos as pessoas a
ovixd que enfram em Eranse, & isso que nos
difere dos demais nages, somos confrecedones
do €ranse com isso €emos os cargos, o cargo jd
diz quem ¢ de €ranse, ogan é o homem que nio
entra em Eranse. O panfeio é mais numeroso,
e is50 niio nos forna nem melhores nem piores,
nés cubluamos 16 deidades e na vendade sdo
mai/s,wwsma?eufzm:dwecifadmwbueﬁo
a4 divindades inicidficas, as vezes ofé os
adepfos nio lemBram das oufras ponque nio
480 onixds que se fazem presenfes, sdo deuses
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que o gente cublua particulormente pra pedin
dinkeiro, saide, que ndo sdo deuses de transe
CambBém ndo se faz iniciagio na nagio e essa
voda de xang5/Balanga de xangs, nds €ambém
nio €emos, porque como a libungia & diferente
nio engloBania, ndo €eriam mofivos pra fazer
essa invocagio, ponque fodos os dias que se faz
o ing que é o momento em que a genfe canfa e
Bate o nosso tambor pra invocagiio dos deuses,
anfropslogo que fala sobre isso, a cada adurd,
a cadn veza que a genfe canfs, aquels
canfa e danga a0 foque ¢ ao cinfico de uma
oufra, eu sei que nas oufras nagies as
divindades vao ficando e vio dangando que
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€iver €ocando. Oqui, Ogum vai dangar o €oque
de Ogum, no canfo de Ogum depois se dd um
6" a pessoa desperta e as oubras divindades
vem. Nao hd nenhuma problemdftica das
sdo inimigas uma dos oufras mifologicamente
o o existo um conflio enengéfin o encontro
dos  divindades. Geralmente quando hd
presenga de €odas as divindades Cque houver
na casa e howver iniciado) ¢ nessas festas
grandes, of se canfa a fodas as divindades,
mas hd rifuais aqui em casa, que ¢ o cenne do
que 4e foz aqui em casa, o cullo a apenas um
ovixd, e af se canfa apenas para esse owixd

(ﬁia"

Questiono se o culto é apenas para orixa, pois em outras linhagens

afro-brasileiras temos a presenga muito forte também em rituais distintos, mas
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onde o mesmo médium que recebe o Orixa também recebe exus, pombagiras,

caboclos...

“Sé para onixd, no Nagd nio se pode ser
umbandista, para nds, o conpo & sacro, iniciado
uma deidade nio se empresta o conpo a um
espinido para ser cavalgando porque dentro da
cblura Yorubd exisbe o cublo de
moferializagio que ¢ de 8aBa equngun, aquele
pano que suflta e que levanta sozinko sem for
ndo & wm espeficulo, com todo perdio da
polaswe, pra  antropdlogo  dizer  que
marawilha! Nao, nio &! E porque justamente
estd aconfecendo a maferializagio porque a
inconponragio nio ¢ Iorubd, ela ¢ ngola, em
(ngola o5 deuses aiio nafurais, sdo a prépria
nafureza, 04 nosso sdo divinizados pelos seres
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fumanos que ascenderam a mowte, por isso, a
morfe a eles ¢ esbranfia, isso os repele. (s
pessoas confundem o que ¢ onizd do que ¢
imolé. Mo Nagd onixd ¢ Olokum (dews do
mar), Ajé (dewsa da rigueza), Ovunmild
(dews do ordeulo)) nenbuma dessas divindades
vem & ferra, ou sdo deuwses gerados ou
aufogerados, 0s demais cada um foi rei ou
heroina de uma cidade da Nigéria e Ui foi
divinizado pela cidode e seu povo, existiram, e
como eles sdo divinizados com esse processo de
ascender o morbe fez com que eles se
ormassem deuses nio hd o confrdrio, essas
coisas niio se comunicam, quicd €u inconporan o
prebo velho. Nés nio €emos problemas de in

numﬁwmwo&umﬂa#daﬁomdmuea
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difizan o compo que & da deidade pra ser
cavalgado po um espinibo. L genfe conversa
com o4 espinifos do meio famifiar, abrasts de
ondeulo, faz oferta, emos meios espectficos
para fazer isso. Chama-se Egun Egd, que fica
no pote de Barwo, digamos, o que se
maferializa  chama-se baba equngun, o
sacerdote de ovixi wiio faz parte do cullo de
maferiolizagio, o lGmife dele & com a
materialidade. (L veligiio Torbd ola & viria
ol niio s firma somente na fradigio de ovizd,
exisfem vdnios oufros cullos, masculino,
ferining, ovaculares e, uo caso pra bradigio de
owied, R wirios lmifes pra adenfran essas
outras. CL casa, entiio, & wegida pon Ovid, o
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Ovixd fala, convensa com as pessoas, receifa
as coisas. Mo Nagd nds ndo cubbuamos os
onizeds femininos junfo com os masculinos, os
masculinos ficam sempre & direifa e os
assentamentos (emininos ficam a esquenda, e
assim ¢ a conformagiio da voda: homens para
um lado, mulheres para o outro. Essa... nio ¢
uma dualidode... mas essa sifuagio de... no
Nags inclusive, quando se inicia alguém pra
Ovixxd ¢ um Ovixxd. Mo €em essa coisa de pai
e mie de cabega, ¢ uma divindade apenas e
quando €em oferendas nunca se foz mascullino
e feminino, quando ¢ daquele ¢ 46 pra ele ou
pra quem fem ligacio com aqueln deidade, <
quando ¢ fominino para aquela deidade ¢
outras. Os orixds no Tagh a ondem ¢ assim,

59



eu vou €e dizer 0 nomes, mas nio que a gente
cham. pon esscs nomes nas o, porgue of
os possoas i vezes i se Ugam, pove
na cubbura populan €odo mundo ji owsiu falar
de Temanjd, se eu falo oubro nome a pessoa
nio se liga, niio exisfe Bard no Mags ¢ Exu,
ponque o nome da divindade ¢ Exu, porque
Bard pra ns & oubra coisa que, & um
desdoBramento de Exu quando Ba (dono)
Ard (do compo) ele ¢ assentado €rés dias
anfes da iniciagio pra ser inferlocufor enfre a

pessoa e a divindade porque, no nosso
enfendimento, os nossos deuses 56 enfendem o

iceiomayomﬂd,nﬁbenﬁan&moweugu&
enfio ele vai fazer essa infenlocugio, como
&m&wvn.o&w@awoa,mdmé
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individual, pessoal, infransfenivel, 0s demais
infransferiveis. Isso pra nés & o oni da nossa
abma, que é um cublo & parte da tradigio de
onixd, que ¢ a primeira coisa que 4e ffoz na
wagio nagh. Tlo nagh se om 20 pessoa
iniciadas de Ozum, uma 438 vecelle, pongue o
ranse ndo ¢ mediinico, ninguém vai se
desenvolver com Oxum, e a genfe nio diz
assim: ‘a Oxum da fulana’, ¢ Oxum na fulana
porque nio ¢ defa. M3s ndo €emos o que a
nagiio Cabinda €em que eles chamam de gigena,
¢ no idioma kibundo ¢ o sobrenome do inguice
na nagio Ungola. Ovixd ndo €em nome nem
sobrenome, o nome que a genfe recebe na
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de sefe dias ¢ o nome civil religioso da pessoa,
nio do ovixd. Eu sou Babd Kejaye, esse meu
nome nio é o nome da divindade, eu sou
iniciado a Baba Olufon e Babd Olufon ponto,
nio BaBd Olufon sei Ui o que de alguma coisa.
Tio €tem nome nem sobrenome, ¢ a divindade.
E a gente enfende o €ranse como a plenifude,
como a escuridio dos senfidos, ndo hd
diferenga enfre eu receBer Olufon e oufra
pessoa veceber, o nivel de seriedade que se dd
pro tramse ¢ igual independente de ser
sacendode ou qualquer pessoa. Se uma pessoa
neceBer Ovixd eu Bafo cabega para aquele
Ovixd e nenfum Ovixd babe caBega pra mim.
Sobre o panfeiio: Exu, Oluveré (Inoko),
Ogunm, Logun €4S, Ox3ssi, Osanyin, OBaluas
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(Xapani jamais deve ser difo denfro de uma
casa Nagd, porque o nome da divindade afrai
doenga e energins negafivas, OBaluaé dono e
senhor da €erva), Xangd, Oxumaré, Nand,
Ewd, 084, Tyamesan Oyd, Cuio existe Tansi
wo MNags), Iyalode (Oxum), Iyaolodo
(Temanjd), Owixald (OBafald, Oxald nio
exisfe no Magd). Fora isso, nds femos
assenfamentos de Olofum pai de Temanjd,
dews do oceano; de Olossd, deusa da lagos;
(jé, dewsa da rigueza; e, Igbeji. Tlo Magh 43
vai pra cozinfa quem ¢ do cango da cozinfa,
pra nds & um cango ndo & wma fungdo, o
iniciado permanece sebe anos somente vollado
ao cublo da divindade nele, da alma defe e do
Bard que ¢  pessoal, individuol o
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infransferivel, pra estreifar cada vez mais
quantinfa, nio fazem macenamento de emvas,
nio cozinham, nio fazem nada. Tlo MNagd nio
exisfem envas especificas de Orixd, mas adio
especico pra colhien essas ervas, existe um
dia, exisfe uma lua, exisfem dias que nio pode,
e como diria uma grande sacendotisa da qual
eu sou (G, ela sempre diz: “sempre que vai se
pegar una arva so olha em volta porge pode
sen a iblima da Terna”, no senfido de

eq,ui&'ﬁoin,rﬂemwa%e@aemnﬂoafdem
exfingiio pra se pegar apenas o necessdnio.
Para nds existem folhas masculinas e folhas
fomininas, folhas quentes o folhas frias. o
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momenfo em que a genfe idenfifica essas
folhas a gente diz: essa folha se ¢ pra Ovid
mascullino ela ¢ maseulina? Ela ¢ quente? Ela
¢ fria? Ponque €em wma coisa no senso conmum,
a histdvia do dendi... eu vejo muifo na
infernet... ah eu sou de Oyd que nem o dend?,
quente! Pra nds, mel aquece e dends esfria, se
b pensar isso fom uma Ugica porque pra
Orinds Temanjd, Oxum, Obafali que siio
divindades do ar, da dgua, se vega com mel, as
divindodes ligados ao fogo, aos vulcSes, ao
raio, ao €rovdo. Xangd, Oyd, Obd se rega com
muiko dends, justomente pra vesfrid-los. Se
foz essa analogia do quente, do (frio, do
mascubino, do feminino, se diz... ‘8h, essa erva
pode ser oleifa’. Se abre um jogo e se a
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Sobre o sincretismo:

&Mmifaraemwmawﬂzem,e

mdwaw&ow@oﬁ JbO@é,
tﬂedioi&foeucanfamzufo."

“Denfro do Magd eu acredifo que pela
infludncia magnica, fez com que o Tlags
sobrevivesse a difadura milifor e a ocubbagiio
do sagrado por oufros meios. (lssentaram, o
que as oufnas nagdes chamam de Bard, numa
casinfia de cachorro do outro lado da wua por
uma imposicio da difadura no momenfo em
que s proibia, o manifestar eva passivel de
sen preso, s bu dissesse que era da religido de
makriz africana, enfdo, um policial passa na
tua porta e v uma casinka de cachorro jamais
vai pensar que ¢ uma divindade africana que
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esbi ofi instaurada. A oubra sibuagio ¢ a
presenga de bolos e Balses dentro do Tle (i,
que o de cubbura ocidenfal, que sequndo um
amigo meu, Fernando de Candomblé Ketu, ole
enfende que €ambém era wm processo da
difadura wilifar, e af sim, se bafia na ponta
escondlia-se o5 €amBores e af essa sibuagSes dos
onixds em prafeleiras afrds de uma corting
Coutras nagdes). Eu enfendo a necessidade na
época, fechavam-se as cortinas e esfavam com
0s Balses nealizando uma festa de aniversdrio.
qui nis €emos 0s Ojubés nas pilastras em um
infengdo ndo 48 de pofencializar a energia,
mas {fambém pras  pessoas verem o
assenfamento, porque nio adianfa as pessoas
inem numa casa de onied quenendo loucamente
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saber sobre Owixd e of € vé wma contina
fechada, na frenfe, uma Mossa Senfrora das
Gragas, um Sio Jorge e um Sio TMiguel
(reanjo. £ o sincrefismo, acho que ndo recaiu
sobre nds porque as casas eram justamente
(echados, ninguém enfrava, por confa da
magonaria, aqui em (Pelotas o Tagd nio era
religiio para pobre. Por mais que soe
engragado, a casa de Tbraim era a sociedade
dos Cartola, esse era nome, conbrecido Ui no
Café lquirios, porque Oy baizava wo Caf
(qudrios, iniimeros relafos que T8raim receu
Oyd no Café CUlqudrios e os cartola seguiam
Oyd, desciam a Lobo da Costa para confinuar
0s wifuais ld na SERGS, e niio enfrava negro,

nﬁoéWe&nﬂogoAfam&uzgm,a

68



questio & que se afendia a elife que ¢
preconceifuosa, mas duranfe o apagar das
luzes, vecebia pessoas de vdrias efnias, uma
delas a US Lica de Xangd. Ela nasceu de uma
escrava que veio de Oid. O genfe €em wma
nogiio anfropomdnfica do que sdo 0s Orixds,
mas ndo €emos uma imagem de ovixd.”

Em seguida, entrei no lugar dos rituais de grande festa da casa j

citadas no relato acima, na porta do assentamento para Exu, seguido do

assentamento de Ossaim.

Imagem 4'*: Baba Kejaye

* Imagem retirada da internet In: www.casadenago.com.br
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Durante a longa narrativa, me abstive de muitos comentarios, pois em
meu entendimento apesar do aporte teorico bibliografico ja apresentado, a
maior autoridade para falar de sua religido € quem a vive e a pratica, portanto
ao longo da minha formacado e experiéncias em campo, aprendi que o

interlocutor é a maior ferramenta metodolégica.

3.2.Linha Cruzada
A Linha Cruzada é composta tanto por rituais de umbanda que
seguem as linhas de direita como (preto-velhos, caboclos, criangas...),
Quimbanda que seriam os de esquerda (exus, pombagiras, malandros...) e
Batuque, o cruzamento, como ja indica o nome deu origem a essa tradigéo

que € uma das mais popularmente disseminadas no Rio Grande do Sul.

“‘De uma maneira geral, sdo extremamente precarios 0s numeros
acerca dos terreiros existentes no Rio Grande do Sul, bem como a
incidéncia de rituais dentro das trés modalidades religiosas acima
referidas. Seja como for, e para dar ao menos uma idéia de
grandeza, sugiro que deva existir hoje cerca de trinta mil terreiros
em atuagdo neste estado, onde, em cerca de 80% deles sdo
celebrados rituais de Linha Cruzada, em 10% somente rituais de
Umbanda (caboclos e pretos velhos) e em 10% somente rituais de
Batuque (nacao) (ORO, 2002 p. 358).”

Essa modalidade € deveras recente, com inicio em 1960, e teve
grande popularidade pelo custo ritual mais baixo e aprendizado mais simples
em relagdo ao batuque. Junto com o capitalismo vieram as necessidades que
estavam ao alcance da populagdo, enfim que nao alterassem o ritmo
cotidiano dos trabalhadores, o que gerou uma alteragdo em algo que era
imprescindivel no batuque: o sacrificio animal (ORO, 2008, p.357-8).

Airton de Oxala, é umbandista desde sua adolescéncia, ele ndo se
considera pai de santo, mas tem todas as atribuicbes de um quando toca
umbanda na sala de sua casa, o seu Caboclo Sete Flechas se apresentou a
ele quando ainda era adolescente. Ha pouco mais de um ano, Airton tem seu
terreiro proprio, localizado no Bairro Simdes Lopes, Pelotas. Airton de Oxala
diz que seu terreiro € espiritualista, mas com grande influéncia da umbanda
cruzada, conforme supracitada. Uma diferenga importante em relagdo ao
batuque, foi relatado por ele pelo mesmo em um acordo que ele fez com seu

Exu (Exu do Lodo), o qual ndo “cortaria”; nem para ele e nem para outros
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(sacrificio animal), portanto as ritualisticas todas sao feitas com sangue
vegetal.

Para Airton de Oxala os transes sao de forma consciente na maioria
das vezes, pois seria a uniao do médium com uma particula da entidade, por
assim dizer, no caso de estar em transe com um Orixa, em seu entendimento
nao se deve comentar quando a pessoa voltar do processo ritual, pois deve
ser um segredo entre a pessoa que esta em transe e o Orixa.

No seu terreiro existe o sincretismo, mas ele coloca o seguinte:

“a maionia das casas de wmbBanda sdo

of)? o

e ¢ muifo caro imagem de Orvixd
Tlegro, o senve fambim como aprosimasii
daquilo que a pessoa jd confrece, o que vale é a
infongio. Cada Ovixd €em sua cor, mas se eu
colovida pra cada Ovixd, uma Branca pra
fodos vai €er que resolier, assim como, as
comidas €odas nds consumimos depois”.

Nas ocasides em que estive no Terreiro Espiritualista Sagrado
Coracdo de Jesus, presenciei tanto rituais de direita como de esquerda,
conheci varias entidades, Caboclo Sete Flechas, Caboclo Pena Branca,
Pombagira Menina, Pombagira Maria Mulambo, Exu do Lodo, Eré Luquinhas

da Cachoeira e o Eré Luquinhas da Praia, e um dos mais importantes para
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essa discussdo, o qual irei tratar a frente, o Pai Joaquim de Aruanda, um
preto velno com um senso de humor muito apurado.

O assentamento de Bara é na rua, como havia relatado a diferenga em
relacdo ao Nagd, que o assentamento ao Orixa Exu se da dentro de casa.
Vale relatar que esse Exu (Exu do Lodo) nao se trata do Orixa, mas sim de
uma entidade a qual Airton de Oxala chama de Exu Catigo, enquanto o Bara

seria o equivalente a Exu, o Orixa.

Imagem 5: Conga no Terreiro Sagrado Coragao de Jesus
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Imagem 6: Oferenda para lemanja no Terreiro Sagrado Coragao de Jesus

Na religido afro-brasileira, como o Batuque e a Umbanda, um Ogan é

um individuo responsavel por atividades musicais e rituais ligados aos

by

tambores e a musica durante as cerimbnias. Os Ogans tém um papel
importante na manutencédo da ordem e do ritmo das cerimdnias religiosas, e

frequentemente desempenham fungdes liturgicas especificas.

“As religiosidades afro-brasileiras tém a musica como pilar de
sustentagao dos rituais, pois sao os ritmos e os ‘pontos’, ou ‘axés’
que iniciam as sessbes e criam o clima propicio para que as
entidades assumam seu ‘cavalo’.(LUNELLI, 2016 p. 29)

Uma sensivel descricao sobre o tambor é realizada na apresentacao
de Paulo Roberto ao disco Obaluayé, em 1960, mostra de forma poética a

importancia do tambor:

“Este ritmo binario, que é o alicerce principal de quase todos os
ritmos da cangao popular do Brasil, veio importado de longe, das
placas ardentes da Africa, onde o sol queimou a pele dos homens
até carboniza-la em negro. O compasso, tdo simples que reproduz
em tom grave as batidas do préprio coragao, atravessou o Atlantico
sob a bandeira dos navios negreiros, servindo para marcar o
andamento de melopeias que vinham dos pordes em vozes
gemidas e magoadas.” (ROBERTO, Paulo, 1960)
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Marcelo Decrescenzo, Ogan (aquele que toca o tambor) de uma casa
de umbanda e quimbanda na cidade de Pedro Osério/RS. Ele fala sobre a
importancia do tambor no ritual, na linha cruzada, na maioria das casas, 0
tamboreiro ocupar-se de uma entidade nao € visto como problema ou
proibido, o que no caso do Nagd é uma proibicao, pois tocar o tambor € uma
funcdo unica, pois segundo Baba Kejaye, no tambor vive um espirito que
precisa ser cuidado.

No caso de Marcelo, o Exu do qual ele trabalha € o Exu Treme Terra.
A casa a qual pertence desde seus doze anos, hoje ele tem trinta, € uma
casa regida pelo Maioral de Quimbanda na Figura de Pai Bira do Maioral,
esta entidade somente pode ocupar um ser humano durante a existéncia do
mesmo. No momento em que essa pessoa vier a falecer, ele vai procurar
outro “cavalo” para ocupar, ensinar e ordenar como todo ritual deve

acontecer.

Imagem 7: Pai Bira do Maioral
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Apesar da casa ter um enfoque maior na quimbanda, ou seja, linha de
trabalho da esquerda como ja supracitada; também existem rituais da linha
da umbanda, estas informagdes foram passadas oralmente pelo mesmo,
porém vemos uma confirmacao destas afirmacgdes através da literatura. Para
Prandi:

“Segundo a tabua umbandista de correspondéncia Exu-diabo, a
entidade suprema da “esquerda” é o Diabo Maioral, ou Exu
Sombra, que s6 raramente se manifesta no transe ritual.” (PRANDI,
2001, p. 55)

A casa realiza rituais de direita; porém seu grande enfoque e
propaganda se da na linha esquerda, conhecida por quimbanda. Por termos
o Maioral de Quimbanda, as festas relacionadas a esta linha de trabalho sao
sempre muito divulgadas e assistidas. Neste caso da Linha Cruzada o
sacrificio € algo imprescindivel como no Batuque.

Ja para Airton de Oxalda, o uso de ervas € imprescindivel e obrigatorio,
em seu terreiro o uso de sangue animal € inexistente, o Unico sangue usado
€ o vegetal, portanto Ossaim esta presente em cada ritual.

Ja o Babalorixa Baba Kejaiye nao concorda com essa informagéo e

me diz o seguinte:

“€u sou confra uma frase que cinculs por of
que & “sem folhas sem Owixd", porque os
Torubds ndo saBem nada de emvas, eles
aprenderam a ufilizar ervas aqui no Brasil
com 0s Bantu, 0 povos de (ngola, eles sabem
de ervas tanto pra Banko quanto pra chd, e na
Nigéria quando se faz a iniciagio ndo se usa
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ervas, se quiser pode, ¢ um sangue a mais.
Quando um sacerdote na Nigéria quer iniciar
a wsar ervas, porque se pode iniciar isso fanto
na Tigéria quanto na nagio nags igual, a
a pessoa vai na cidade de Osanyin e se inicia ld
pra aprender a usar ervas e acrescenfar isso
dentro do seu templo de Ovixd, enfdo nio
quer dizer que sgja essencial o wso da erva,
nés nio €emos isso, mas no momenfo em que
nés €emos a divindade assenfads, ¢ uma
divindode que se faz oli presente que a gente
€em como Base que a el pertencem as folhas,
enfio ela vai participar de toda ritualistica,
de €odo e qualguen iniciado.”

No sincretismo Ossaim se apresenta mais popularmente como S&o

Benedito, santo negro e padroeiro dos cozinheiros.
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Ossaim se apresenta com diversas variagdes, uma carateristica
importante sdo suas pernas. No Nagd, Ossaim tem duas pernas, mas nao

apresenta transe, isso foi explicado com maestria por Baba Kejaye:
“NMo Nags a genfe enfende que ndo exiske
ranse de Osanyin, exisfem iniciados dessa
divindade mas nio o transe e isso nio 43 aqui,
na Nigéria ndo exisfe transe dessa divindade
e eu afé poderia €e dizer que aqui no Rio
Grande do Sul, de pessoas que eu conhego que
nio ¢ Magd ¢ o lugar que mais exisfe
iniciagdes a Osanyin e a Exu, porque o
Maranhido e na Bahia Exu foi sincrefizado
com o Diabo e no Marankio nio exisbe cullo
a essa divindade, o que ¢ impressionante, olha
que boucura ponque ¢ a divindade inferlocutora
entre o mundo dos humanos e dos deuses. € no
CandomBls Kebu existe o cubbo, mas ndo
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exisfe a iniciagdo, e aqui no Rio Grande do
Sul por motivos dos quais eu desconfrego o
motivo exisbom indmenos iniciados de Exu que
diio tramse de Exu e de iniciados de Osanyin
que dio transe fambém, 16 que quando as
pessoas me velofam, ndo do seu, porque essas
pessoas dizem que nio sabem, mas o pai de
sanfo ou o (ulano muifo anfigo que era
confrecido geralmente essa pessoa enfrava em
ranse e durante o €ranse se mostrava com
wna perna 53, uma perna suspensa e isso fom
um explicagio no Magd, exisfem oufros
onixds, no Magd nés wnio iniciamos homens
nem pra Ewd, nem pra 084 nem pra Nand,
niio ¢ uma questio de €ranse, niio exisfe nem a

iniciagdo; e pra Ossaim exisfe a iniciagdo e ndo
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exisfe o Granse, fora Ossaim exisbom oufas
deidades que estio dentro do panfedo de
Ossaim ponque aqui no Tagd €em wma coisa
chamada familia, porque a familia? Porque
aqui na verdade a €radigio ¢ Mags Uodum, a
exemplo, denfro do panfedo de Oxumard
exisfem vdnios deuses do cubbura daomeana
que sdo voduns do Benin e que esbio
aglutinados nessa familia de Oxumaré, que a
gente chama de familia Je. Osanyin participa
dessa familia Te, que € incluso o vodun
Sabpata, que é o vodun da variola e também
Obaluaié. Dentro da familia de Osanyin, que
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bodas as pessoas que dizem que enfram em
€ranse com Osanyin aqui no RS, na verdade
enfram em €ranse com vodun (gué, e isso ¢
extremomente plavsivel, porue eu sempre
faso wma provocagio de qual culbura, fora
(ngola, no Brasil que nio ¢ Jeje Mlags,
porque exisbom vdrias palavras no nosso
idioma que sdo fongBe, Oxumané mesmo €em o
seu cubbo dentro do Lernibdnio daomeano, nio ¢
comum a genfe chamar Oxumaré aqui em casa
a genfe chama D o nome do

vodun, porque pra mim Oxumané é o nome do
qual os Iorubas criaram pra designar que
exisfe uma pafernidade da divindade, ou cja,
sempre foi desse ernifdnio, mas eu enfendo

%uémm'w&&'aﬁéwzm
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canfos no Magd falam em Dé, nio falam
Ozumaré, e quando fd €ranse com vodun
Agus, no maranhio, o transe se assemelha a
essas pessoas que dizem ser iniciadas a
inclusive (lgus versa nesses livnos de Kabinda
e Ljoxd aqui no Rio Grande do Sul como
qualidade de Osanyin, entiio as pessoas dizem:
e s0u do Osanign Clgué, mas é provivel. que
as pessoas nio saibam que é uma divindade o
parte. Porque wio exisfe framse com
Osanyin? Ponque ele & um Ovixd! Ele & uma
divindode gerada por uma oufra deidade, efe
nunca foi divinizado, ele nunca €eve passagem
pela Terva, & por isso que nio exisfe pra nds
€ranse com Osanyin ele nio ¢ um Imolé, pra
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nds Oxum foi a vainka de uma cidade, Temanjd
a vainfa de (Beotuta, cada um foi patrono ou
regente daqueln cidude especifica, Osanyin
nio, Osanyin ¢é uma daquelos divindades que
esfio naquela lisfa que eu mencionei que nio

J&oﬁww}u@mﬁee@uﬁoo’s
Orixds. Més €emos iniciagio aqui com Uodun

Ja para Airton de Oxala, Ossaim ocupa seu filho, o mesmo ja
presenciou em certa ocasido transe e ele se apresenta com uma perna so, e
€ uma regra que quem carrega Ossaim na cabega, tenha problemas na perna
direita.

Os rituais frequentemente envolvem agdes fisicas, movimentos e
expressdes corporais. A performance é central para a eficacia dos rituais, e
as aglOes fisicas s&do frequentemente carregadas de significado simbolico
(TURNER,1974) .

As oferendas para Ossaim no Nagd sdo um misturado de farinha de
mandioca com claras de ovo, Ossaim aceita também os tubérculos,
principalmente o inhame, a substituicdo do inhame € a farinha branca, em
outras tradicdes se faz a farinha de inhame mesmo. O ovo porque ele tem
intima ligagdo com as maes passaros. A Cor de Ossaim no Nagb é verde

com amarelo, a saudacéao € “Ewe Asa”.
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Ja na Linha Cruzada é verde e branco, e a saudacao pode variar entre
“Ewé O”, “Eweé asd’.

O culto de Ossaim dentro da tradigdo Nagé é ligado ao culto de Exu e
ao culto de Obaluaié, de Obaluaié porque sdao da mesma familia, mesma
parentela. Ele aceita também graos em geral, feijao branco, feijao preto, mel,
melado, amendoim, milho de galinha, frutas é para Vodun no Nagd. No Nago,
Ossaim esta inserido na familia Je, que é a familia dos Voduns, entédo ele
aceita abacaxi e abacate que sao as frutas mais recorrentes, as vezes laranja
de umbigo.

No Nago ele é irmao de Obaluaié, D& e Ewa, filhos de Nana.

Para Ossaim se oferece charuto, fumo em rolo e cachimbo.

Para Airton de Oxala, o culto a Ossaim, por mais que ele ndo o
pratique diretamente, mas sempre o saude quando vai utilizar as ervas, esta
ligado a Oxéssi, pela relagcdo das matas, o mesmo diz que no momento em
que colhe as ervas conversa com Ossaim dizendo que nao ira fazer mal
algum com as ervas, sauda o Orixa, para que permita a utilizagdo e o
encantamento.

Lara Garcia, uma mulher que frequenta a umbanda ha

"
aproximadamente quarenta anos foi muito sabia quando me disse? Sem

Wﬁo@na&é.m@o@ﬁmnﬁbﬁeﬁnw@,ame@n

udo que éwgmufo."

Na casa do Ogan Marcelo Decrescenzo, o culto a Ossaim ndo é
realizado também e ele também atribui a essa dificuldade de cultuar e de
manter o médium em transe por longas horas em uma perna somente, para
ele nao existe médium 100% inconsciente, as dores e as sensagdes vem
ap6s o médium desocupar, o culto é feito mais na saudacéo e na troca das
ervas.

Tal ritual se da para a abertura dos trabalhos, mesmo que para Baba
Kejaye as ervas ndo sejam imprescindiveis podemos notar que existe uma

grande importancia nelas, essa fusdo entre Exu e Ossaim estabelece a
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comunicagdo entre os mundos no meu ponto de vista. No Terreiro
Espiritualista Sagrado Coragcdo de Jesus, as ervas sdo para tudo! Foram
feitos banhos para os consulentes levarem para casa, a defumagao com as
ervas, receitado para os consulentes, de varias formas as ervas estavam
presentes ali e faziam a comunicagao, apesar de saudar Exu, o trabalho foi
feito através de Ossaim.

Para Ogan Marcelo, a saudagdo a Ossaim no quais as ervas serao
usadas quando imprescindivel, pois sabe-se que ele detém o poder e o
dominio sobre elas.

Airton de Oxala compartilha do mesmo entendimento quanto a isso, a
Ossaim pertence as ervas. Nao por ser o dono delas, mas porque é sua
funcdo cuidar e manté-las. Essa ideia de dono nédo remete a propriedade,
mas sim cuidador, outra caracteristica que podemos identificar em Saci, que
cuida das matas e florestas que habita.

Airton de Oxala relata que tanto no momento da colheita das ervas
quanto no momento do omieré (manuseio), em todo momento, segue a
saudacao: “cosi eweé, cosi orixa, cosi ewé, ewé Asa Ossanhe” e uma
mentalizacdo pedindo a permisséo e o encantamento das mesmas. Para ele
depois do encantamento as ervas se tornam medicinais espiritualmente
falando, antes disso € uma erva que existe por causa da natureza, existe
porque existe.

Ogan Marcelo fala que sempre que uma erva € usada se paga a
Ossaim com uma saudacdo (a qual ndo foi especificada qual) e uma vela
verde ou verde e amarela.

Para Baba Kejaye:
"Néo existe emra de Onixd, as ervas fodas
pertencem a Osanyin enfio ele sempre se foz
presente no vibual de solicibor a ole a erva,
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envas, exishe um dia, exisfe uma lua, exisfem
dias que wiio pode, e como dinia uma grande
sacordobisa do qual eu sou {5, muifes
flosofias aqui da casa sdo pautadas em 3
pilastras: o Pai Francelino, Cinaudivel) e ela
sempre diz: “sempre que vai se pegar uma
ewva se olha em volba porque pode ser a
iblima da Tera C.) as ewwas fodas

W&nwna()muyinenf&oeﬁewew@az
in&enomiﬁua@&w@icifwae@eaem.”

Apds contato com meus interlocutores, e com a dificuldade de ter um
encontro cara a cara com Ossaim, achei que meu trabalho terminara por
aqui, com as teorias, oralidades e pesquisas bibliograficas, eu suspeitava que

Ossaim de fato estivesse “desaparecendo”, estava enganada.
3.3 Um Encontro: 01/02/2023, Festa de lemanja, danga dos Orixas.

A sensacgao que eu tinha era que nunca encontraria Pai Ossanhe sem
ser pelas ervas no conga, nas giras e nos relatos dos meus interlocutores,
chegando o prazo de “terminar’ essa investigagdo me deparei com uma
conclusao: essa é a minha investigacédo. O que eu nao esperava era que no

dia 01/02/2023, na Festa de lemanja no Bairro da Balsa, na cidade de
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Pelotas, Ossaim passaria por |a e viria através de uma pessoa muito préxima
a mim: meu amigo e colega de graduagéao Luiz Augusto.

A Danca dos Orixas promovida pela Mae Estela de Oxum teve inicio
por volta das 22hs e 30min com a chegada de lemanja pela Lagoa dos Patos
no barco de um pescador. Logo os fiéis em corrente fizeram uma passarela
de maos dadas para que os Orixas passassem e fizessem reveréncia para a
dona da festa. Ao som dos tambores e letras das giras, os orixas foram
chegando pelo caminho de terra com seus pés descalgos. Cada orixa com
suas caracteristicas. (VERGER, 1981. SPERONI, 2018).

O primeiro Orixa a chegar foi Ogum, abrindo caminho trajado de verde
e vermelho, guerreiro de espada e escudo, filho mais velho do fundador do
Ifé'°, guerreou e saqueou cidades, deus do ferro, e de todos que usam o ferro
para trabalhar.

Logo apdés o caminho ser aberto por Ogum, veio sua ex-mulher e
rainha dos ventos e tempestades, a lansa, trajada de vermelho com a Ade
(coroa com franjas) vermelha, com plumas nas maos dangando como o
vento, enquanto os fiéis a saudam “Epa Hey Oya!”. Oya abriu caminho para
seu marido que vinha logo atras.

E agora la vem Xangd, o senhor do trovdo, com sua roupa branca e
vermelha. Esse orixa manifesta a sua violéncia na danca com seus
machados, dando machadadas no ar, ao fundo a saudacgao “Kad Kabecilé!”

Em seguida vem Pai Odé, Orixa cagador, senhor da floresta e de todos
que habitam nela, portando seu arco e flecha. Da mesma maneira vem Otim,
senhora da floresta, a sua flecha, podia imaginar, voando sobre nossas
cabecas. Em seguida, abrindo caminho para Pai Ossanhe, vem Oba, Orixa
Guerreira, senhora das enchentes e das inundagoes.

E chega o momento tdo esperado por mim, mais que lemanja, a dona
da festa, eu queria ver Ossaim, eu queria estar na presenca dele, mesmo que

fosse em uma danga, uma representagéo, uma performance.

15 |fé In:https://studhistoria.com.br/qg-isso/ife-ver-ioruba/

Ifé ou lle-Ife, foi o principal centro religioso e comercial do povo ioruba entre os séculos Xl e XV.
Localizado nas florestas ao sudeste da atual Nigéria, estava na rota entre o rio Niger e a cidade
costeira de Cotonu (hoje, importante cidade de Benin). Isso tornou a cidade um importante
entreposto comercial dos produtos da savana, da floresta e do litoral.
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Ossaim chega dangando em uma perna so, trajado de verde, portando
folhas de samambaias nas méaos, dancando, entrou saudou o tambor e se
juntou aos demais orixas perto de Mae lemanja.

Em seguida, veio seu irmao Obaluaé, com seu rosto coberto de palha,
pois ndo pode ser mostrado aos humanos, deus das pestes e moléstias
contagiosas. Logo a seguir aparece Oxum, rainha das cachoeiras e protetora
das criangas, dona das riquezas e do ouro.

A dona da festa lemanja vem dangante, com suas vestes azuis e seu
espelho, rainha das ondas e sereia do mar. E, por fim, Oxala, curvado de sua
experiéncia, responsavel por todos os outros orixas.

Todos dancaram e se alegraram em volta da Rainha do Mar, e em
seguida, depois de muito cantar e dangar, a festa chega ao fim com um

abraco em pai Ossaim.
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Imagem 8/ 9: Ossaim na danca dos Orixas
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4. CONCLUSAO E AFETO

4.1. PaiJoaquim de Aruanda

Chego agora em um momento que eu considero um ponto chave e um
dos motivos pelo qual esse trabalho tomou um rumo que eu nido esperava.

Em conversa com Airton de Oxala, o mesmo comecga dentre muitos
assuntos a me contar sobre uma das entidades que ele recebe e trabalha,
um Preto Velho que vem de Aruanda chamado Pai Joaquim, a primeira coisa
que me chama atencdo é sua imagem no Conga, ele tem um remendo de
pano vermelho na sua calca justo em sua perna direita, e Airton segue a me

contar:
“O Pai Joaquim das minhas enfidades ¢ o que
eu menos sei, ele vai emBora em wma perna 49
e segundo ele, tem uma divindade que inradia
que ele nio pode folar nada sobre ela”

Essas informagbes me geraram muita curiosidade, e uma enorme
vontade de encontrar Pai Joaquim, eu precisava vé-lo e perguntar sobre algo
que passava em minha mente... Sera possivel? Para mim parecia nem ser
verdade, que de algum modo, Ossaim/Saci poderiam estar na minha frente
em algum momento.

Terca-feira, dia 28 de Fevereiro de 2023, fui até o terreiro, nervosa,
ansiosa e sem acreditar, mas ao mesmo tempo encantada com a
possibilidade desse reencontro.

Cheguei por volta das 19hs e 15min, estdvamos em poucas pessoas,
no total éramos sete, veja ai novamente o numero sete... e a sesséo
comecgou por volta das 20hs, o primeiro a chegar foi Pai Joaquim, ele foi

curvando, curvando, curvando o seu médium, e de repente, numa
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tranquilidade, serenidade e amor estava 14, sentou no seu toco, pediu seu
cachimbo, colocou seu chapéu de palha e batia seu pé no chao no ritmo do
ponto cantado, sem tambor, apenas vozes. Logo em seguida, um outro
meédium chegou, o Pai Anténio de Angola, ao qual ndo vou me ater neste
relato.

Pai Joaquim comecga seus trabalhos, deu passes e de repente me
notou de uma forma mais especifica, e me perguntou: “a nega soé veio aqui
saber d’eu né?”. Confesso que o0 unico sentimento que me tomou foi o de
vergonha naquele momento, porque de certa forma sim, eu estava la apenas
para saber dele, minha resposta imediata foi que eu estava |4 para
conhecé-lo e para conversarmos.

Pai Joaquim seguiu seus trabalhos e me disse que antes de ir embora
irila me chamar para contar um segredo, nisso narrou como era sua vida na
Terra, contou que foi um dos primeiros negros a ser trazidos para o Brasil,
que na senzala mesmo ja benzia e fazia os seus trabalhos e foi chamado por
muitos de Pai de Santo, que foi imposta a ele uma fé de coisas que ele nao
conhecia mas que ele soube usar a seu favor.

Pai Joaquim comeu linguica com farofa e ovo cozido, bolo de aipim,
bebeu café com vinho, tudo que ele comia, compartilhava com todos, até que
chegou a hora do V6 ir embora e me chamou para contar o seu segredo.

Enquanto escrevo me emociono novamente, algumas palavras foram
confiadas a mim em segredo, quem sabe um dia vové me deixa contar, mas
vou relatar o que posso aqui narrar, palavras que essa entidade de muita luz,
amor e acolhimento me autorizou a escrever nesse TCC.

V6 Joaquim me conta que quando veio daquele lugar grande (Africa)
nao teve tempo de trazer muitos de seus pertences consigo, mas ele detinha
uma magia que hoje esta perdida. Ele foi um dos ultimos que detinha esse
conhecimento, que dava vida a bonecos feitos de barro, esses bonecos
viravam entidades que, de certa forma, trabalhavam para seus criadores, iam
buscar objetos, buscavam as folhas dos benzimentos, entregavam
encomendas, de certa forma um pequeno escravo.

Quando vé veio para o Brasil, ele agarrou um dos seus bonecos de
barro pela perna, quando se deu por conta, veio s6 a perna desse boneco.

Porém, o espirito deste ser ndo humano veio junto dele, ele diz também que
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nao pode me contar o nome da entidade, porque aqui a gente chama de um
nome muito feio, mas essa entidade fazia muita xujeira na casa de homem
branco. Sempre que Pai Joaquim precisa que algo mais maldoso seja feito
ele manda essa entidade, e € por isso que quando ele vai embora ele vai em
uma perna soO, para lembrar de todas dificuldades que ele passou e da
lembranga que ele trouxe do seu pais de origem, a perna.

Com o fim dessa historia e novamente me pedindo segredo das outras
informagdes que me foram confiadas, Pai Joaquim se despede e vai embora
em uma perna so, eu como forma de agradecimento no préximo dia que o
encontrei levei sua comida favorita, canjiquinha salgada com carne de porco,

carne essa que seu médium nao pode sentir sequer o cheiro.

Imagem 10: Pai Joaquim de Aruanda

Uma das instigantes informagdes que chegaram a mim através do Pai
Joaquim, é que nas primeiras vezes, quando ele ia embora, segundo seu
médium, ele ficava alguns momentos sem enxergar. Pai Joaquim segundo
ele mesmo, tinha os olhos machucados, Ossaim também teve seus olhos
vazados como ja vimos em M10 e Saci em “tupi-guarani” significa vista
doente (ROSA, 2022A).
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No relato supracitado no primeiro capitulo deste trabalho sobre o Saci
onde o mesmo segundo Sr. José dos Santos diz que Sacy ndo pode ser de
barro, vemos um ser muito semelhante a ele que justamente é feito de barro.

Assim como Ossaim fuma seu cachimbo de Ervas, V6 Joaquim o faz
da mesma forma, em seu cachimbo ha tabaco e um misturado de ervas, suas
preferidas malva cheirosa, arruda e alecrim.

Pensemos da seguinte maneira: Pai Joaquim vindo diretamente da
Africa, trouxe consigo saberes de cura através dos seus benzimentos com
ervas, acompanhado de uma entidade que buscava as ervas e o
acompanhou nessa jornada, na senzala quando chamado de Pai de Santo,
qual Santo (Orixa) Pai Joaquim recebia? Destas caracteristicas tratamos
durante todo esse trabalho, para mim Pai Joaquim & a personificagdo de
Ossaim, Aroni, Saci — e, ndo menos importante, faz uma comunicagao entre
os mundos assim como Exu.

Concluir um texto o qual defende que mitos sado interminaveis é
deveras contraditorio. Assim como os préprios mitos, a religido afro-gaucha
continua reverberando dentro de seus ensinos e fundamentos aquilo que veio
das origens dos que a continuaram nesta terra.

Tanto o Ossaim que podemos depois dessa discussdo chamar de
Afro-indigena, quanto Saci, estdo vivos e atuantes. A fusdo entre esses
oceanos mitoldgicos distintos estavam em vida e estao presentes depois dela
na figura de um simples ser humano, escravizado, que apanhou muito, que
muito sofreu e hoje posso contar sobre ele, Pai Joaquim de Aruanda.

Como mencionado anteriormente existe a dicotomia natureza e cultura
digamos que ja superadas pela Antropologia, mas neste trabalho existe outra,
a dicotomia ciéncia e religido. Os interlocutores desse TCC (com excegao do
Ogan Marcelo Decrescenzo) sdo meus colegas de bacharelado, antropologos
e arqueodlogos em formagdo, esse processo de retomada que religido
também esta na ordem da ciéncia.

Nesta conclusdo quero falar mais sobre afeto, dentro dessas poucas
paginas, pude ir adentrando em um mundo que para mim era de interesse
puramente académico, mas sempre me perguntei qual a razdo que o
universo (mitolégico ou nao) me fez escolher esse tema, que para muitos dos

meus colegas, era de arrancar os cabelos. Meu coragao sempre pulsou ao
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falar de mitologia e embora esta seja a conclusao deste trabalho pode ser
facilmente confundida com a introdugéo, talvez seja parte da descontinuidade
e a légica do discreto de Lévi-Strauss. Depois de muito me perguntar esse
motivo, desde o encontro com Pai Joaquim, a minha relagdo com a religiao
virou de ponta cabeca, no passe que Pai Joaquim me deu na primeira vez
que nos encontramos, ele me presenteou com uma guia, surpreendam-se...
de Exu, e prometeu sempre estar comigo, sempre que eu precisasse eu
poderia chama-lo e assim o fagco, de vez em quando sirvo seu café, e
converso, choro, dou risada, conto fofocas.

Ser afetado é também parte da mitologia, da antropologia (SAADA,
1985), 0 que me leva a uma pequena saga a qual irei relatar a seguir.

Dia 06 de Julho de 2023, achei que nao iria mais coletar dados para
este trabalho, mas fui até o Reino de Oxala e llé de Yansa, na figura da Mae
Eliane de Oxala jogar buzios, na nossa primeira interacéo, diversas vezes
Mae Eliane perguntava se eu tive quando ainda crianga ou agora algum
problema de saude, espantada respondia que nao, e sua resposta € que Pai
Ossanha estava respondendo por mim nos buzios o tempo inteiro.

Em lagrimas, entendi o motivo de fazer este TCC, n&o existe
desaparecimento, tdo pouco, esquecimento, e podemos comprovar através
das ferramentas antropolégicas e mitoldgicas durante todo esse TCC,
Ossaim se mostrou vividamente em cada linha, ele quis aparecer e mostrar a
sua existéncia.

Sinto que essa conclusdo ndo passa de uma virgula, existem muito
mais perguntas do que respostas, existirdo muitos outros encontros com
Ossaim. Apesar de modificar-se um mito, um rito, uma cultura ela ndo acaba
e nao desaparece, felizes de ndés que podemos identificar essas

modificagdes.
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Imagem 11: Ossaim
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